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Szanowni Czytelniczki i Czytelnicy,

Z przyjemnoscig oddajemy Wam, ostatnie w tym roku wydania naszego kwartal-
nika, ktory porusza tematyke cztowieka i wiary. Moment, w ktérym si¢ ukazuje -
czas po rozpetaniu przez polskg prawice wojny swiatopoglgdowej moze wydawac
sie mato korzystny. Moze réwniez dziata¢ na korzys¢ podjetej tematyki.

W tym numerze, chcemy przypomniec i przyblizy¢ problematyke zwigzang z roz-
dziatem panstwa od religii, tematyke dialogu lewicy szczegolnie jej marksistow-
skiej czesci ze Srodowiskami chrzescijaniskimi, przestrzec przed fanatyzmem reli-
gijnym oraz wspomniec o teologii wyzwolenia.

Mamy nadzieje, ze tematyka numeru pozwoli nam na chwilowe oderwanie sig
od probleméw jakie przynosi nam pandemiczna codziennos¢ i bledna narracja
wyzwan tworzona przez rzgdzgcych.

Korzystajgc z okazji chciatbym w imieniu redakcji ,,Naszych Argumentéw” oraz
Zespotu Fundacji ,,Naprzod” zyczy¢ Wszystkim normalnosci, wyzwolenia od bo-
lgczek codziennosci oraz realizacji planow i sprostaniu wyzwaniom jakie przynie-
sie Rok 2021.

Redaktor Naczelny

Czestaw Kulesza
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Andrzej Dominiczak

Stosunki Panstwo-Kosciof
Modele swieckosci

Uwagi wstepne

Goraczka rewolucyjna to czas uniesien: gniewu i nadziei, a takze zaczyn postepowych
przemian lub wprost przeciwnie — regresu cywilizacyjnego — z pewnoscig jednak nie
jest to czas przyjazny wazeniu racji: ani etycznych, ani politycznych. Dotyczy to réw-
niez interesujacych nas w tym artykule stosunkéw panstwo-Koscidt i racji przema-
wiajacych za jednym lub drugim modelem $wieckosci, wbrew bowiem potocznemu
przekonaniu w Europie poza nig istniejg co najmniej dwa modele $wieckosci, lepiej
lub gorzej chroniace prawa, wolnosci i interesy ogétu, zagrozone polityka Kosciotow
w panstwach wyznaniowych. Przewagi lub stabosci tych modeli wida¢ szczegdlnie wy-
raznie, gdy oceniamy je z punktu widzenia lewicowych celéw i wartosci. Wprawdzie
nie calkiem prawdziwa wydaje si¢ dzisiaj marksowska teza, w mys¢l ktorej ,krytyka
religii ma sens i pozytywna role do odegrania tylko wtedy, gdy jest walka przeciwko
okrutnemu $wiatu kapitalizmu™, jednak z pewno$cig bardziej wartosciowy jest model,
ktéry sprzyja budowie demokratycznego panstwa opiekunczego, niz na przyklad ten,
ktory wcielano w zycie w panstwach dawnego obozu socjalistycznego. Nie jest przeciez
przypadkiem, ze w ostatnim ¢wieréwieczu we wszystkich tych panstwach obserwuje-
my renesans religijnosci w réznych formach, w tym tak kuriozalnych jak kult Wtadimi-
ra Putina, ktéremu lud rosyjski buduje $wiatynie.

Krytyka religii i dazenie do $wiecko$ci zawsze majg sens, z pewnoscia jednak mniej
sensu ma panstwo $wieckie, ktére wprawdzie religie i Koscidt wyklucza politycznie,
ale jednoczesnie konserwuje je lub wrecz umacnia w ,,ludzkich sercach i umystach”
Zmiany na rzecz $wieckosci nie mogg by¢ trwale i glebokie, jesli nie ostabiaja wptywu
czynnikow, ktore sprawiaja, ze ludzie wcigz szukaja pocieszenia w ko$ciolach; ,religia
bowiem - jak pisal Marks - jest westchnieniem ucisnionego stworzenia, sercem nieczu-
tego $wiata, jest dusza bezdusznych stosunkow. Religia jest opium ludu™. Wprawdzie

1 K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wstep, K. Marks, E Engels, o religii, s. 29;
za: Jerzy Kochan; De non existentia Dei czyli o nieistnieniu Boga, Wydawnictwo naukowe Scholar,
Warszawa 2015, s. 168.

2 Tamze.
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dzisiaj, dzieki psychologii ewolucyjnej, wiemy juz, ze nie taka byla pierwotna funkcja
wierzen religijnych, jednak z pewnoscig — o czym przekonuja miedzy innymi wyniki
badan Phila Zuckermana® - religie stabng tam, gdzie mniej jest biedy i niesprawiedli-
wosci, a zdesperowani lub zrozpaczeni ludzie nie musza sktada¢ rak w modlitewnym/
blagalnym ge$cie skierowanym do wyobrazonego stworcy, co czynig nawet wtedy, gdy
ich wiara jest staba, wiedza bowiem, ze poza religia nie ma dla nich Zadnej nadziei.
Model stosunkéw Panstwo-Kosciol, jaki praktykowano w demokracjach ludowych, nie
jest oczywiscie jedynym niegodnym rekomendacji dla nowoczesnej lewicy demokra-
tycznej. Radykalni przeciwnicy Kosciota formulujg czasem projekty nie mniej opresyj-
ne jak sama religia, takie np. jak propozycja przymusowego osadzenia osdb wierzacych
w szpitalach psychiatrycznych, przyjeta z entuzjazmem przez uczestnikéw jednej z an-
tyklerykalnych konferencji.

Czasem tez, projekty z pozoru stuszne, ujawniajg swoje problematyczne oblicze dopie-
ro wtedy, gdy poznamy lepiej motywacje uzasadnienia, jakimi kieruja si¢ ich zwolenni-
cy. W ostatnich dniach na przyktad, podczas ulicznych protestow przeciwko orzecze-
niu tzw. Trybunalu Konstytucyjnego, famaniu praw kobiet i panstwu wyznaniowemu,
okazalo sig, ze zdaniem czesci radykalnych zwolennikéw legalizacji aborcji, prawo to
powinno przystugiwa¢ kobietom tylko dlatego, ze - jak twierdzg — ,,ptdd jest wlasno-
$cig kobiety, a wlasciciel moze zrobi¢ ze swoja wlasnoscig, co mu si¢ Zywnie podoba”
Dyskusja, jaka wywigzala sie¢ w tej sprawie w mediach spotecznosciowych, wykaza-
ta, Ze w protestach uczestnicza nie tylko liberalne i lewicowe feministki i feminisci,
ale rowniez dogmatyczni libertarianie bliscy skrajnej prawicy w stylu amerykanskim,
ktérzy przy innych okazjach sg zwykle sojusznikami skrajnie konserwatywnych kot
w Kosciele katolickim. Laczy ich na przyktad stosunek do przemocy domowej, ktora
uwazajg za prywatng sprawg rodziny, czyli de facto za przystugujace sprawcy prawo do
stosowania przemocy wobec stabyszch czlonkéw rodziny. Libertarianie z tego nurtu
sa przeciwnikami wtracania si¢ panstwa w zycie prywatne, spoteczne i gospodarcze,
a wolnos$¢ w ich mniemaniu wyraza si¢ gléwnie w nieskrepowanym prawie do posia-
dania uzywania broni palnej. Swieckoé¢ tego rodzaju z pewnoscig nie bytaby lepsza niz
model praktykowany w PRL! Jaki zatem model uwazamy za godny polecenia?

Modele $wieckosci jak wspomniatem wyzej, w Europie i w innych panstwach Zachodu
istnieja - moéwiac ogolnie — dwa cywilizowane modele $wieckosci: rzadki, a w Pol-
sce uwazany za powszechny, model twardego rozdzialu (separatystyczny), przyjety we
Francji i w Stanach Zjednoczonych, oraz tak zwany model pluralistyczny, w réznym
ksztalcie i w rézny sposéb przyjety w wigkszosci krajow europejskich i w Unii Euro-
pejskiej.

Oba modele sprawdzily sie lepiej lub gorzej w zaleznosci od kontekstu historycznego,
w jakim byly przyjete, i w jakim funkcjonowaly przez kolejne dekady stulecia. Model
twardego rozdzialu na przyklad lepiej sie udat we Francji, prawdopodobnie dlatego, ze
juz na poczatku XX wieku, gdy ustawa z 1905 r. wprowadzono go w tym kraju w zycie,

3 Phil Zuckerman, Is faith good for Us? http://www.humanizm.net.pl/isfaith.html (Dostep: 25
pazdrzernika 2020).
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Francja byla w duzej mierze krajem $wieckim kulturowo i obyczajowo. Inaczej bylo
w Stanach Zjednoczonych w 1791 roku, gdy rozdzial Kosciota od panstwa wprowadzo-
no w tym kraju pierwszg poprawka do konstytucji. Méwigc nawiasem, zdaniem wielu
historykéw poprawka ta byla inspirowana tzw. Katechizmem Rakowskim, wyznaniem
wiary braci polskich, bodaj najbardziej postepowego ruchu religijnego w XVII wieku.
To jednak, co bylo postepowe w wieku XVII, okazalo si¢ hamulcem postepu w kolej-
nych stuleciach. Amerykanski mur separacji chronil wprawdzie panstwo przed wpty-
wami Kosciotow, ale jednoczesnie chronit Koscioly przed wpltywami swiata zewnetrz-
nego, co sprawilo, ze fundamentalizm chrzescijanski nie ma nigdzie na Zachodzie
takiego zasiegu i takich wptywoéw jak wlasnie w Stanach Zjednoczonych. Podobne s
- ku zaskoczeniu zwolennikéw tego modelu $wieckosci — dalekosiezne skutki twarde-
go rozdziatu we Francji. Wprawdzie panstwo §wieckie miewa si¢ tam dobrze w sensie
czysto formalnym, jednak w ostatniej dekadzie, a $cislej méwigc miedzy rokiem 2012
a 2020 nie tylko wzrosta w tym kraju liczba oséb wierzacych (z ok. 48 do blisko 53
proc.) ale az trzykrotnie wzrosla liczba oséb, ktére uwazajg si¢ za gleboko religijne (z
ok. 3 proc. do ponad 10 proc.)*. Znowu si¢ okazuje, ze mur separacji od Kosciola nie
oddala, ale don przyciaga. Kosciot nieuwiklany w polityke wydaje sie, a moze takze jest
taktycznie, czystszy moralnie, bardziej uduchowiony bardziej atrakcyjny; sam bardziej
sie liczy z warto$ciami, ktore glosi. Pociaga wielu, ktorzy uciekaja od $wiata i szukaja
schronienia w zarliwej wierze lub wzniostej duchowosci; lepiej tez zaspokaja ich po-
trzeby i nie zniecheca aferami, w ktdére nieuchronnie wiklaja sie koscioly zaangazowane
w zycie polityczne.

Przeciwne tendencje obserwuje si¢ w krajach, ktére przyjelty model pluralistyczny,
oparty na zasadzie pelnego i faktycznego réwnouprawnienia Ko$ciotéw z organizacja-
mi $wiatopogladowymi, w Unii Europejskiej zwanymi ,filozoficznymi” W Niemczech
ten model $wieckos$ci wprowadzono juz w 1919 roku w Konstytucji Republiki Weimar-
skiej, ktorej art. 137, ust. 7 glosi, ze ,,Stowarzyszenia, ktérych celem jest wspdlna troska
o $wiatopoglad, s3 traktowane tak samo jak zwiagzki wyznaniowe”. Po drugiej wojnie
$wiatowej przepis ten w niezmienionym brzmieniu przeniesiono do konstytucji demo-
kratycznych Niemiec. Do dzisiaj jest on konstytucjng podstawa niemieckiego modelu
swieckosci. Ta sama filozofia $wieckos$ci znalazla swdj wyraz w Traktacie o Funkcjono-
waniu Unii Europejskiej, gdzie w art. 17 stwierdza sie, co nastepuje:

1. Unia szanuje status przyznany na mocy prawa krajowego kosciolom i stowarzysze-
niom lub wspélnotom religijnym w Panstwach Czlonkowskich i nie narusza tego
statusu.

2. Unia szanuje réwniez status organizacji $wiatopogladowych i niewyznaniowych,
przyznany im na mocy prawa krajowego.

3. Uznajac tozsamos¢ i szczegolny wkiad tych koscioldéw organizacji, Unia prowadzi
z nimi otwarty, przejrzysty i regularny dialog.

4 Zmiany w religijnosci Europejczykéw na podstawie Europejskiego Sondazu Spotecznego; wyklad
prof. dr hab. Zbieniewa Mikolejeo; https://www.youtube.com/watch?v=Kbs0Ckn2]dc&feature=emb_
logo (Dostep: 25 pazdziernika 2020 r.).
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Ogolnikowy charakter tych postanowien wynika z ograniczonych kompetencji Unii,
jednak widoczne jest, ze Europa traktuje Koscioly po prostu jako jedna z organizacji
$wiatopogladowych zaspokajajacych pewne potrzeby obywateli, tak jak to czynia or-
ganizacje filozoficzne. Unia Europejska nie warto$ciuje, nie wyréznia i nie dyskrymi-
nuje $wiatopogladéw ani wyznajacych je obywateli, traktuje wszystkie wszystkich tak
samo, w czym wlasnie wyraza sie przyjety przez nig pluralistyczny model §wieckosci.

Ten sam co do zasady model przyjety na swdj sposéb m.in. Belgia i Holandia. Sze-
roki zakres swobdd religijnych i poszanowanie praw Ko$ciotow: katolickich, prote-
stanckich byty w tych krajach respektowane od 1579 roku, gdy siedem poéinocnych
prowingcji niderlandzkich zawarlo tak zwang Unig¢ z Utrechtu, jednak pelne réw-
nouprawnienie niewierzacych i ich organizacji dokonalo si¢ stopniowo dopiero po
drugiej wojnie §wiatowej, poczawszy od roku 1958, gdy Belgijskie Towarzystwo Hu-
manistyczne uzyskalo dostep do publicznego radia i telewizji. W kolejnych latach
i dekadach, w Belgii i Holandii, organizacje $wiatopogladowe uzyskaly wspierany
przez panstwo dostep do wszystkich instytucji, w ktorych dotad obecne byty Koscio-
ty. Humanistow zatrudniono w szpitalach, domach opieki, instytucjach o§wiatowych
i w wojsku. Dzialacze tych organizacji zaczeli tez celebrowac uznawane przez panstwo
ceremonie §wieckie, produkowac¢ filmy dokumentalne, wydawac ksiazki i pisma oraz
organizowa¢ warsztaty edukacyjne, takie na przyktad jak szkoly umierania, bedace
proba alternatywnej wobec religii, racjonalnej praktycznej odpowiedzi na problem
umierania i $mierci. Model $wieckosci, realizowany w obu tych krajach jest podobny,
ale sytuacja przyjmowane rozwigzania szczegétowe nie sg identyczne. Np. w Belgii
panstwo nadal wspiera Kosciét finansowo, a w Holandii zasadniczo panstwo Koscio-
fa nie finansuje, jesli jednak przyjrze¢ si¢ blizej praktyce politycznej, to oczywiscie,
jak to jest w zwyczaju w Holandii, istnieje wiele wyjatkow od zasady ogodlnej, takich
np. jak przepisy regulujace system o$wiaty. Konstytucja Holandii zakazuje jakiejkol-
wiek dyskryminacji w edukacji i gwarantuje panstwowe finansowanie szkot publicz-
nych i wyznaniowych, przez co rozumie si¢ rowniez szkoty humanistyczne, takie np.
jak Uniwersytet Humanistyczny w Utrechcie. Podobnie wyglada sytuacja w Niem-
czech, cho¢ tam panstwo dofinansowuje Koscioly i organizacje humanistyczne ze
specjalnego podatku ,koscielnego”, co wydaje sie¢ dobrym rozwigzaniem pozwalaja-
cym unikna¢ sporéw o wielkos¢ i proporcjonalnos¢ dotacji panstwowych. W Belgii
na przyklad Koscioly otrzymuja az 80 procent z ogdlnego budzetu dla organizacji
$wiatopogladowych wszelkiego typu, cho¢ w niedzielnych nabozenstwach uczestni-
czy zaledwie okolo 11 procent mieszkancéw tego kraju, a tylko 46 procent deklaruje
sie jako ludzie wierzacy. Jak wigc widzimy, Belgia nie jest §wieckim rajem, tak jak nie
sa nim Holandia, Niemcy czy Dania. Raje §wieckie nie istnieja tak samo jak raje re-
ligijne, jednak model pluralistyczny §wiecko$ci ma przynajmniej trzy niezaprzeczal-
ne zalety, ktére w ocenie wiekszosci Europejczykow decyduja o jego przewadze nad
modelem separatystycznym, co dotyczy szczegélnie krajow takich jak Polska, gdzie
wiekszos$¢ obywateli wcigz deklaruje si¢ jako ludzie wierzacy, cho¢ tylko 5 procent
akceptuje bez zastrzezen wszystkie elementy doktryny Kosciota Katolickiego. Jakie
zatem sg te niezaprzeczalne zalety?
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1)

2)

3)

Model pluralistyczny jest po prostu skuteczniejszy. W latach 60. XX wieku Holandia
byta jeszcze krajem bardzo religijnym, na poinocy protestanckim, na potudniu kato-
lickim. Dzisiaj wraz Belgia nalezy do krajow najbardziej zeSwiecczonych lub wrecz
ateistycznych. W kraju tym zamyka sie co roku dziesigtki koscioléw, a mieszkancy
wiosek lub miasteczek, gdzie to si¢ zdarza, w wiekszosci nie zadaja sobie trudu, by
brac¢ udzial w nabozenstwach w innych miejscowosciach, gdzie koscidt jeszcze dziala.
Po prostu przestajg praktykowac. Religia przestala by¢ wazna nawet dla osob, ktdre
wciaz uwazajg sie za wierzace. To warto podkresli¢, bo religia niewazna mniej zagraza
naszym prawom i wolnosciom i nie wptywa na polityke panstwa, w ktérym wciaz jest
praktykowana. Powstaje nawet pytanie, czy religia niewazna lub mato wazna moze
by¢ w ogéle uwazana za religie, wszak wolna jest od dogmatéw, czci lub kultu, przez
co upodabnia si¢ do wspdlnot $wieckich pielegnujacych dawne obyczaje, bez wigksze-
go wplywu na wyznawane wartosci lub na wybory polityczne.

Model pluralistyczny sprzyja swieckosci w samych kosciotach. W Kosciotach
i zwigzkach wyznaniowych obu gtéwnych wyznan chrzesjoanskich w Holandii,
a takze w prowadzonych przez nich szkolfach, poglady duchownych i ucznidéw sa
niemal réwnie liberalne, jak ucznidéw i nauczycieli w szkotach publicznych. Kilka lat
temu na przyktad Episkopat Holandii nie usunal ze stanu duchownego ksiedza, kto-
ry twierdzil w swoich kazaniach, ze Bég nie istnieje. Holenderscy biskupi uznali, ze
to ,,ciekawe stanowisko” nie zakazali ksiedzu-atei$cie odprawiania nabozenstw ani
publicznych wypowiedzi. Krytyka polityki Jana Pawta II byla w tym kraju tak suro-
wa, Ze autor niniejszego artykulu, zaproszony do udziatu w lekcji religii w Hadze,
wystapil - p6l zartem, pot serio — w obronie papieza, cho¢ w Polsce wydat pierwsza
ksigzke krytyczna na jego temat pt. ,Bez milosierdzia — Jana Pawta II wojna z ludz-

o

mi.

Holenderskie Koscioly nie protestuja przeciwko eutanazji ani malzenstwom osob
tej samej plci. Chrzescijanstwo w tym kraju okazalo si¢ reformowalne. Nie tylko
tam oczywiScie. Np. w panstwowym, protestanckim kosciele dunskim, w kraju
o podobnym modelu $wieckosci, 40 procent ,wyznawcow’, w tym wielu duchow-
nych, to osoby niewierzace, a nabozenstwa odprawiaja rowniez kobiety lub osoby
nieheteronormatywne.

Wreszcie, co moze najwazniejsze dla lewicy, fakt, ze realizujace pluralistyczny mo-
del $wiecko$ci panstwo wspiera organizacje $wiatopogladowe réznego typu, sprzyja
budowie kultury politycznej, ktora sprawia, ze w Europie niemal wszystkie liczace
sie partie polityczne uprawiaja polityke wrazliwg spolecznie, opiekuncza, réwno-
$ciowq i antyrasistowska — stowem mniej lub bardziej lewicowa.

Bez tej kultury lewica, a na pewno lewica demokratyczna, nie ma szansy na sprawowa-
nie rzadoéw, a jej wplywy sa niewielkie. Nie jest przypadkiem, ze nawet w obecnej sytu-
acji, gdy w wyniku pandemii tysigce ludzi stracilo prace, lewicowe partie nie wzywaja
do wprowadzenia szeroko dostepnego zasitku dla bezrobotnych, a ludzie bezdomni
i pozbawieni srodkéw do zycia muszg liczy¢ na dobroczynnos¢, koscielng lub nieko-
$cielng, ale zawsze ponizajacg i w zadnej mierze nie rozwigzujaca ich problemoéw. Nie
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moze by¢ inaczej. Przeciez ,,$wigty” Jan Pawet II odrzucal panstwo opiekuncze. W en-
cyklice ,Centesimus Annus” napisal miedzy innymi, ze ,,pafistwo opiekuncze powo-
duje utrate ludzkich energii i przesadny wzrost publicznych struktur, w ktérych - przy
ogromnych kosztach - raczej dominuje logika biurokratyczna anizeli troska o to, by
stuzy¢ korzystajacym z nich ludziom. Istotnie, wydaje sie, ze lepiej zna i moze zaspo-
koi¢ potrzeby ten, kto styka si¢ z nimi z bliska i kto czuje si¢ bliznim czlowieka potrze-
bujacego™. Czego tak naprawde bronil polski papiez, krytykujac panstwo opekuncze,
pozostawiam domyslnosci Czytelnikow.

W Polsce nie istnieje etyczna kultura polityczna, a dobroczynnos¢, nie panstwo opie-
kuncze, chwala wszyscy, wierzacy i niewierzacy, cho¢ co roku w naszym kraju umiera
z zimna kilkudziesi¢ciu bezdomnych. W pluralistycznych panstwach $wieckich nikt
nie umiera z zimna. W Brukseli na przykfad $wieckie wladze miasta bezdomnos¢
»zdelegalizowaly”, co oznacza, ze bezdomnym zapewnia si¢ nocleg z wyzywieniem
w cieptym i czystym pomieszczeniu. Pomaga si¢ wszystkim, ktdrzy tego potrzebuja,
réwniez nietrzezwym i niewierzacym. Tak w Europie realizuje si¢ koncepcje¢ panstwa
opiekunczego. Kosciot polski ja odrzuca, bo zdaje sobie sprawe, ze nic tak nie ostabia
katolickiego imperium charytatywnego, a nawet samej wiary, jak powszechne poczucie
bezpieczenstwa, réwniez materialnego. Zeby w kraju takim jak Polska paristwo opie-
kuncze bylo mozliwe, niezbedna jest swiecka kultura polityczna, wrazliwo$¢ spoteczna
i etyczno$¢ oparta nie na postuszenstwie przykazaniom, ale na wspétodczuciu, zrozu-
mieniu i uznaniu wartosci. Dlatego panstwo powinno wspiera¢ nauczanie etyki oraz
spoleczne debaty $wiatopogladowe, wspierajac organizacje, ktdre je inspiruja i orga-
nizujg, bez tego wsparcia bowiem $wiecka mniejszo$¢, dyskryminowana w mediach
i pozbawiona zaplecza majatkowego, nie ma szans na uzyskanie rzeczywistego wply-
wu na stan kultury politycznej. Nadal, jak dotad, mozliwy bedzie antyklerykalizm, ale
nie powstanie humanistyczna kultura polityczna, bez ktdrej lewica demokratyczna ma
mate lub zadne szanse na uzyskanie znaczacego poparcia oraz wptyw na poziom i ja-
kos¢ zycia w naszym kraju.

Andrzej Dominiczak, dzialacz spoteczny, publicysta, ttumacz, prezes Towarzystwa Humanistycz-
nego.

5 Joannes Paulus PP. II, Centessimus Annus, http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/
documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.html, (Dostep: 20 pazdziernika 2020 r.).
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Rosja - Prawostawie - Panstwo

Z powodu pandemii koronawirusa w Moskwie w 2020 r. nie odbyla si¢ planowana od
dawna huczna parada z okazji 75. rocznicy zwycigstwa nad hitlerowskimi Niemcami.
Przesuniete, ale nie odwolane zostalo natomiast inne wydarzenie — poswiecenie no-
wej centralnej $wigtyni Sil Zbrojnych Federacji Rosyjskiej. Imponujacy sobor w parku
»Patriot” w rejonie odincowskim pod Moskwa moze by¢ symbolem obecnego stanu
stosunkow panstwo-Cerkiew, bedgc przy tym obiektem kontrowersyjnym tak dla zwo-
lennikow $wieckiego panstwa, jak i dla szczerze wierzacych prawostawnych.

W patriarszym soborze Zmartwychwstania Pariskiego, Gléwnej Swiatyni Sit Zbrojnych
Federacji Rosyjskiej — bo tak brzmi petna nazwa obiektu — doszlo do pelnego splotu
przestrzeni sakralnej i militarystycznej, z zalozenia propanstwowej tresci. Chrystus na
ikonie stanowigcej cze¢$¢ gtownego ikonostasu, dzierzy w dtoni miecz, Matka Boska
z Dziecigtkiem ukazana na ogromnej mozaice ponad pomieszczeniem olftarzowym
(najlepiej widocznym dla wiernych uczestniczacych w liturgii) przedstawiona jest jako
opiekunka Rosji podczas Wielkiej Wojny Ojczyznianej. Kolejne mozaikowe sceny na-
wiazuja m.in. do bitew II wojny $wiatowej, Parady Zwyciestwa, wojny w Afganistanie,
wojny o Naddniestrze i przylaczenia Krymu. Przekaz jest jednoznaczny: we wszyst-
kich tych momentach zolnierze rosyjscy (radzieccy), jako ze czynili dobro i walczyli ze
zfem, znajdowali si¢ pod boska opieka. Z soborowych mozaik zniknely ostatecznie wy-
obrazenia najbardziej kontrowersyjne, ktére wywolaly burze jeszcze przed konsekracja
$wiatyni: portret Stalina jako cze$¢ kompozycji dotyczacej zwyciestwa w 1945 r. i po-
stacie Wadimira Putina Siergieja Szojgu na obrazie przedstawiajacym aneksje Krymu.
Ogdlny wydzwiek pozostat jednak bez zmian: Rosja jest krajem pod szczegdlng opieka
Boga i $wietych, a opieke te zawdziecza szczegdlnym walorom moralnym, jakie gwa-
rantuje wyznawanie prawostawia, najdoskonalszego, niezmienionego chrzescijanstwa;
Cerkiew za$ odgrywa role depozytariuszki wartosci duchowej przewodniczki, dzielacej
z narodem wszystkie koleje losu, dodajacej sit i wypraszajacej wsparcie nadprzyrodzo-
ne. Duchowy komponent, przenikajacy panstwo rosyjskie i jego nieodfaczny atrybut,
sily zbrojne, nadaje ich funkcjonowaniu dodatkowy wymiar, odrézniajac je od innych
panstw i ich armii. Podczas gdy one dzialajg gléwnie lub wytacznie w celu zabezpiecze-
nia swoich intereséw, Rosja ma do spelnienia misje: czyni sprawiedliwos¢, zaprowadza
pokoj, powstrzymuje zlo.
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Sakralizujac panstwo rosyjskie i przekonujac, iz od lat niezmiennie realizuje ono tak
nakreslong misje, twdrcy soboru w rejonie odincowskim nie zawahali si¢ rozciggnac
mesjanistycznej interpretacji takze (a nawet przede wszystkim) na wydarzenia z cza-
sow radzieckich, chociaz absurdem byloby méwienie o prawostawnym charakterze
Armii Czerwonej czy socjalistycznego, bezwyznaniowego (okresowo za$ agresywnie
ateistycznego) panstwa. Wspoélczesna rosyjska polityka historyczno-tozsamosciowa
opiera si¢ jednak wlasnie na probie ominigcia tej sprzecznosci. Autentyczna duma
Rosjan z powodu heroicznej walki przodkéw z faszyzmem, pokonania bezwzgled-
nego przeciwnika ocalenia przed zniszczeniem nie tylko wlasnego, ale tez innych
narodéw ma by¢ fundamentem dla dumy ze wspoéltczesnego panstwa rosyjskiego i dla
jednosci calego spoleczenstwa. Kapitalistyczne panstwo rosyjskie nekane samowo-
13 oligarchow, korupcja i poteznymi nieréwnosciami spolecznymi nie moze czerpac
legitymacji ani z pamigci o Rewolucji Pazdziernikowej (kultywowanie jej rodzitoby
niewygodne pytania o dzisiejsza polityke panstwa rosyjskiego, wcigz deklarujacego
w swojej konstytucji, Ze jest panstwem socjalnym), ani z dumy z upadku ZSRR (lata
90. funkcjonujg w zbiorowej pamieci Rosjan jako czasy ubdstwa, bezprawia i zawie-
dzionych nadziei). Pozostaje Zwyciestwo, odarte z symbolicznych powigzan z rewo-
lucjg 1917 r.: Zolnierze Armii Czerwonej walczyli, wedle popularnego dyskursu, nie
w obronie socjalistycznej ojczyzny, a po prostu ojczyzny i narodu, wspierani przez
Cerkiew. Na licznych wystawach okoliczno$ciowych, przygotowanych na 75. roczni-
ce Zwyciestwa oraz wczesniejsze, pomniejsze wojenne rocznice, dzialania Cerkwi
— jak zbieranie funduszy na uzbrojenie, wystawienie kolumny czolgowej nazwanej
imieniem prawoslawnego swietego ksigcia Dymitra Donskiego, czy fakt, ze metropo-
lita leningradzki Aleksy, pdzniejszy patriarcha, pozostal w oblezonym Leningradzie,
codziennie prowadzac modlitwy - eksponowane byly ze szczegdlng konsekwencja.
Przyznajac, iz pierwsze lata po rewolucji oraz okres wielkiego terroru wiazaly sie
ze zmasowanymi prze$ladowaniami duchownych i zamykaniem $wigtyn, autorzy tej
polityki historycznej podkreslaja, ze w obliczu wojny polityka religijna Stalina uleglta
zmianie, ocaleli z represji hierarchowie zostali w 1943 r. zaproszeni na Kreml, wladze
wydaly zgode na wybdr patriarchy. Co znamienne, w narracji tej brak juz zwykle
miejsca na doprecyzowanie, iz kilkanascie lat po wojnie doszto do kolejnego zwrotu:
wprawdzie prawostawni duchowni nie byli juz skazywani na $mier¢ za domniema-
ng dzialalnos$¢ kontrrewolucyjna, jednak Nikita Chruszczow polecil zamknac tysiace
$wiatyn, niemal wszystkie klasztory i seminaria duchowne w kraju. Na kolejng realng
»0dwilz” Cerkwi przyszlo czekac az do czaséw pieriestrojki.

Zwigzanie Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej z panstwem dokonuje si¢ nie tylko w ob-
szarze polityki historycznej. Reprezentacja prawoslawia w przestrzeni publicznej nie-
ustannie si¢ zwieksza. Cerkwie-pomniki sg czgécig praktycznie kazdego tworzonego
wspolczesnie kompleksu memorialnego (od miejsc pamigci ofiar stalinowskiego terroru
w Kommunarce i Butowie pod Moskwa po pomniki wojenne), byty réwniez powszech-
nie dobudowywane do starszych, powstalych w czasach radzieckich upamietnien II
wojny $wiatowej (jak kompleks pomnikowy bitwy pod Kurskiem w Prochorowce, gdzie
cerkiew stala si¢ gtéwna dominantg zespolu), czy nawet rosyjskiej wojny domowe;j.
Nikogo nie dziwi rowniez otwieranie swigtyn przy uniwersytetach, szpitalach czy na
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lotniskach. Nawet podczas budowy miasteczka olimpijskiego w Soczi nieodzowna
inwestycja, obok obiektow sportowych, okazala si¢ efektowna architektonicznie $wig-
tynia prawostawna. Cerkiew aktywnie ,,nadrabia straty” w budownictwie sakralnym,
odzyskujac $wigtynie zaadaptowane w ZSRR na cele $wieckie wznoszac nowe obiekty
sakralne w miastach i dzielnicach budowanych w okresie radzieckim, gdzie do tej pory
$wigtynie nie funkcjonowaly. Z jednej strony w wielu wypadkach byla to faktyczna
odpowiedz na zapotrzebowanie — w wielu rosyjskich metropoliach (nawet w Moskwie)
che¢ udzialu w nabozenstwie oznaczala dla wierzacych mieszkancéw koniecznos¢ dtu-
giej podrdzy do centrum miasta, jako Ze najgesciej zamieszkane osiedla-sypialnie byty
catkowicie lub niemal calkowicie pozbawione §wiatyn, a okres przesladowan i ograni-
czania dzialalnosci Cerkwi przetrwaly nieliczne, zabytkowe obiekty. Z drugiej strony
zdarzaly si¢ przypadki, gdy pozyskiwanie przez Cerkiew dzialek budowlanych i wzno-
szenie $wigtyn w konkretnej lokalizacji wywotywalo gwaltowne kontrowersje. Ostatnim
i najglosniejszym takim przypadkiem byly protesty przeciwko budowie soboru w Jekate-
rynburgu w maju 2019 r., na miejscu jednego z ostatnich w centrum uralskiej metropolii
- ktora, notabene, posiada juz wiele obszernych cerkwi — terenéw zielonych. Sponta-
niczne demonstracje zmusity metropolie jekaterynburska do ustgpstw i wycofania si¢
z projektu budowy $wiatyni w tej lokalizacji.

Wyrazna obecno$¢ prawostawnych obiektow sakralnych w krajobrazie rosyjskich
miast niemal bliZzniaczo juz przypomina sytuacje z poczatku XX wieku: réwniez wte-
dy cerkwie przy szkolach, instytucjach panstwowych, zakladach leczniczych czy pla-
cowkach dobroczynnych byly czyms oczywistym. Jedna z nielicznych rzeczy, ktdérej do
tej pory Cerkiew nie osiagneta w zakresie ksztaltowania przestrzeni publicznej, jest
natomiast pelna dekomunizacja nazw ulic czy miejscowosci oraz zastgpienie ,,bezboz-
nych” radzieckich toponiméw nazwami przedrewolucyjnymi, czesto o jednoznacznie
prawostawnym rodowodzie, odnoszacym si¢ do wezwan najblizej polozonych $wia-
tyn. W wiekszosci przypadkow w centrach rosyjskich miast dalej mamy ulice Lenina,
Kirowa, Swierdtowa i Dzierzynskiego, chociaz przypadki powrotu do dawnego nazew-
nictwa byly, i to w samym centrum - odchodzaca od Placu Czerwonego w Moskwie
reprezentacyjna ulica to ponownie Nikolska ($w. Mikotaja), a nie, jak przed 1991 r.,
25 Pazdziernika. Panstwo bez zadnych watpliwosci wsparfo natomiast inicjatywy Pa-
triarchatu Moskiewskiego na rzecz sprowadzenia do Rosji stynnych chrzescijaniskich
relikwii — gdy w 2011 r. w kilkunastu rosyjskich miastach wystawiono dla kultu relikwie
pasa Matki Bozej sprowadzone z monasteréw gory Athos, milicja pomagata zachowac
porzadek, a w wielotysiecznych kolejkach do relikwii ustawiali si¢ réwniez lokalni po-
litycy. W ostatnich latach ogromng kariere zrobity rytualne kapiele w przereblu w dniu
$wieta Objawienia Panskiego (Swieto Jordanu, 19 stycznia); lokalne wtadze zachecaja
do udzialu w rytuale, zapewniaja porzadek, a w razie nieoczekiwanego wypadku takze
pomoc medyczng na miejscu.

I kolejne podobienstwo do carskich czaséw: prawostawni kapelani wrdcili na szersza ska-
le do wojska, policji i innych struktur sifowych; pracg z tymi strukturami zajmuje si¢
odrebny wydzial przy Swietym Synodzie Cerkwi. Nikogo nie dziwig réwniez ostenta-
cyjne gesty politykéw najwyzszego szczebla, podkreslajacych swoja poboznos¢. Minister
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obrony Siergiej Szojgu, wyjezdzajac na parad¢ w Dniu Zwyciestwa przez jedng z bram
Kremla w latach 2018 i 2019 r. wykonywat znak krzyza, a uczestnictwo prezydenta Wia-
dimira Putina (wcze$niej Dmitrija Miedwiediewa), rosyjskich premieréw i innych czo-
fowych politykéw w nabozenstwach podczas najwazniejszych $wiat prawostawnych jest
juz od dobrych kilku lat sprawg oczywista. Watki ,,tradycyjnych wartosci’, szacunku dla
rodziny i stawianie si¢ w opozycji do ,,zgnitego’, zsekularyzowanego Zachodu nieustan-
nie przeplataja si¢ w wystapieniach rosyjskich politykéw. Putinowi w powotywaniu si¢ na
prawostawne dziedzictwo nie przeszkadzal nawet fakt, iz przez wigkszo$¢ swojego zycia
byl osoba niewierzaca i niepraktykujacg, i nawet dzi§ podczas nabozenstw z jego udzia-
fem mozna zauwazy¢, ze nie jest biegle obeznany z prawostawna liturgia, jej przebiegiem
gestami oczekiwanymi od wiernych. Prezydent Rosji nie jest zreszta jedynym takim przy-
padkiem. Podkreslanie przywigzania do prawostawia uwazajg dzi$ za nieodzowne nawet
politycy Komunistycznej Partii Federacji Rosyjskiej, a jeden z jej lideréw Siergiej Gawri-
fow kieruje w Dumie Panstwowej komitetem ds. relacji panistwa i Cerkwi. Rosyjscy poli-
tycy niezaleznie od partyjnej przynaleznosci przekonuja, ze ich kraj powinien i$¢ wlasna
historyczng droga, oparta na wlasnych doswiadczeniach zamiast nasladowania innych,
i praktycznie bez wyjatku zgadzaja sie co do tego, ze prawostawie miato w przesziosci na-
dal ma na tej drodze szczegolna role do odegrania. Dlatego tez rosyjskie ustawy przyznaja
mu honorowe pierwsze miejsce w przyjaznym sojuszu z innymi religiami i wyznaniami
uznawanymi za tradycyjne, zakorzenione w historii narodowosci zyjacych w panstwie —
judaizmem, islamem i buddyzmem.

Zwigkszona obecnos¢ Cerkwi w przestrzeni publicznej i nadanie jej roli czynnika
uswiecajacego rosyjska panstwowos$¢ oznacza réwniez przyzwolenie na bogacenie si¢
Cerkwi na niemalze nieograniczong skale. Z uwagi na brak transparentnosci, eksperci
nie podejmujg si¢ oszacowania, jakiej warto$ci majatek jest faktycznie w rekach Ro-
syjskiej Cerkwi Prawoslawnej czy tez osobiscie w rekach jej zwierzchnika, patriarchy
Cyryla, powszechnie jednak okres§lanego w mediach mniej ustuznych wobec Kremla
mianem oligarchy. Sporym echem rozeszly si¢ skandale finansowe wokdt Cyryla i jego
nieruchomosci w prestizowych punktach Moskwy, czy jego domniemanego zaanga-
zowania w przemyt tytoniu w pierwszych latach po rozpadzie ZSRR. Bogactwo naj-
wyzszych hierarchow nie oznacza przy tym, Ze réwnie zamozne jest cale duchowien-
stwo — sytuacja materialna duchownych z rodzinami, prowadzacych parafie z dala od
wielkich osrodkéw, czesto jest trudna i uzalezniona od datkéw wyznawcédw (podobne
nieréwnosci w dochodach wyzszego i nizszego duchowienstwa réwniez wystepowaly
w Cerkwi przedrewolucyjnej). Przedstawiciele Cerkwi nie stoja rowniez calkowicie po-
nad prawem. Informacje o skandalach z ich udziatem, takze obyczajowych, rzadko, ale
regularnie trafiaja do mediéw gléwnego nurtu w Rosji. Niektdre z ujawnionych spraw
mocno uderzaly w moralny autorytet rosyjskiego prawostawia, jak ostatnia z glosnych
afer — sprawa biskupa czerepowieckiego Flawiana z wiosny 2020 r., w ktdrego miesz-
kaniu w Petersburgu wykryto laboratorium do produkcji narkotykéw gotowe wyroby'.
Wydaje sie, Ze systematyczne przyzwalanie przez panstwo, by tego rodzaju incydenty

1 B jgoMe pOCCHIiCKOro emucKona Haluid Hapkoinabopartopuio, https://lenta.ru/news/2020/03/24/
narkbishop/ [dostep 20 grudnia 2020 r.].
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ujrzaty $wiatlo dzienne, jest ze strony rosyjskich wiadz metoda dyscyplinowania Cer-
kwi. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze przy calym wsparciu symbolicznym i pieniez-
nym, jakie otrzymuje Cerkiew od wladz federalnych czy lokalnych Rosji, to nie ona
decyduje o zasadach tej wspolpracy i to ona ma wykazywac sie dyspozycyjnoscia, by
realizowac cele nakreslone przez Kreml. Rownoczes$nie panstwo nie podwaza pod-
trzymywanego przez Cerkiew stanowiska o ogromnych, niczym niezawinionych ofia-
rach, jakie poniosta ona w catym okresie radzieckim - nie przypomina o prawdziwych
przyczynach upadku autorytetu prawostawia w Rosji przedrewolucyjnej, nie rozwija
réwniez watkéw wspolpracy hierarchéw cerkiewnych z KGB juz po II wojnie §wiato-
wej, chociaz i te sprawy byly ujawniane (i to w odniesieniu do postaci z najwyzszych
kregéw Cerkwi — m.in. patriarchy Aleksego II, patriarchy Cyryla, zmartego w 1978 r.
metropolity leningradzkiego Nikodema, wieloletniego przewodniczacego Wydziatu
Zewnetrznych Stosunkoéw Cerkiewnych, czy nadal zyjacego metropolity krutickiego
i kotomienskiego Juwenaliusza, stalego cztonka Swietego Synodu). Wydaje sie zresz-
ta, ze sprawy kontaktow i wspdlpracy z tajnymi stuzbami nie budza wsréd rosyjskich
wiernych szczegdlnych emocji. Informacje o takiej wspdlpracy czgsto traktowane sg ze
zrozumieniem i zaloZeniem, ze ,nie mozna bylo inaczej”.

W jednym pozycja Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej uderzajaco wrecz rézni sie¢ od
polozenia Kosciota Katolickiego w Polsce — ogromna skala obecnos$ci prawostawnych
duchownych w rosyjskiej przestrzeni publicznej nie przektadala sie do tej pory na re-
alny wplyw na ustawodawstwo. Prawostawni hierarchowie od dawna krytykuja cho¢-
by obowiazujace w Rosji przepisy aborcyjne, dajace kobiecie prawo do aborcji do 12
tygodnia bez podawania przyczyny, duchowienstwo angazuje sie w inicjatywy pro-Ili-
fe. Jednak poza tymi srodowiskami prawo kobiety do decydowania o kontynuowaniu
lub przerwaniu cigzy nie jest przedmiotem debaty; propagandowy sukces polskich
»0broncow zycia” pozostaje poza zasiegiem ich rosyjskich odpowiednikéw. Podobnie
Cerkwi nie udalo si¢ uczyni¢ nauki religii prawostawnej obowiazkowa w rosyjskich
szkofach. Z kolei w sprawie ukrainskiego Majdanu, konfliktu na wschodzie Ukrainy
i rosyjskiej aneksji Krymu, Cerkiew zajefa (zostala zmuszona do zajecia?) jednoznacz-
nie prokremlowskie stanowisko, usprawiedliwiajac i afirmujac wszelkie dzialania Mo-
skwy, a wczesniej prezydenta Janukowycza, odrzucajgc jakakolwiek dyskusje o mozli-
wym uniezaleznieniu si¢ Cerkwi na Ukrainie od moskiewskiej jurysdykgji (ostatecznie
autokefaliczna Cerkiew Prawostawna Ukrainy powstala mimo sprzeciwéw Moskwy,
przy walnym udziale wladz ukrainskich z prezydentem Poroszenka na czele, i funkcjo-
nuje na Ukrainie rdwnolegle ze strukturg wierna Moskwie), chociaz na tle panujacych
na Ukrainie nastrojow spolecznych bylo to dzialanie wysoce ryzykowne, prowadzace
do utraty czg¢$ci wyznawcow. Analogicznie podczas niezakonczonych jeszcze protestow
na Bialorusi udzial duchownych w demonstracjach i niedostatecznie prorzagdowe sta-
nowisko metropolity minskiego Pawta? zakonczylo si¢ odwolaniem go z urzedu przez

2 Cerkiew bialoruska posiada status egzarchatu, co oznacza czgéciows tylko autonomie w ramach
Patriarchatu Moskiewskiego. o ile biezace sprawy wewnetrzne mniejszej wagi metropolita mifski
rozstrzyga we wlasnym zakresie, o tyle wszystkie decyzje istotniejsze (obsada katedr biskupich,
tworzenie i zamykanie klasztoréw, obsada stanowisk rektoréw seminariéw duchownych) podejmowane
przez cerkiewny Swiety Synod w Minsku muszg by¢ zatwierdzone przez Moskwe.
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Swiety Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j. Jego nastepca, metropolita Beniamin,
dat juz wyrazne sygnaly poparcia Aleksandra Lukaszenki.

Czy Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej odpowiada polozenie stabszej strony w sojuszu
tronu i oltarza, w dodatku tej strony, ktéra na takim sojuszu tylez zyskuje, co traci?
Gwaltowne odrodzenie religijne, zauwazalne po upadku ZSRR, dawno wyhamowato.
O ile okoto 70% obywateli rosyjskich deklaruje si¢ jako wyznawcy prawostawia, to re-
alna stala frekwencja w cerkwiach nie przekracza dziesigciu procent, a jeszcze mniej
obywateli deklaruje regularng lekture Biblii czy jest w stanie w badaniach sondazowych
udowodni¢ znajomo$¢ gléwnych dogmatéw wiary. Identyfikacja religijna odgrywa ra-
czej role skfadnika tozsamos$ci narodowej i kulturowej niz realnie sygnalizuje zaintere-
sowanie duchowoscia czy moralno$cig. Zwrot ku Cerkwi w latach 90. XX wieku wyni-
kal w duzej mierze z ideologicznej pustki po upadku realnego socjalizmu, a polozenie
prawoslawia poza gléwng strukturg wladzy i przysparzalo mu zyczliwego zaintereso-
wania i szacunku. Im bardziej oczywiste jest zwigzanie duchowienstwa z politykami,
a ostentacyjne bogactwo Cerkwi idzie w parze z sakralizacja wladzy, ktérej notowania
spadaja (popularnos¢ Wiadimira Putina przed pandemia byla najnizsza od lat!), tym
wiecej w spoleczenstwie sceptycyzmu, czy nawet niecheci wobec Cerkwi. W najwigk-
szym stopniu tendencje te widoczne s3 w mlodym i $rednim pokoleniu. Powtarzajac,
zwlaszcza od drugiej dekady XXI w., bledy juz popelnione przed 1917 r., Patriarchat
Moskiewski zaczal traci¢ wyznawcéw (i potencjalnych wyznawcéw), zanim jeszcze
zdazyl na dobre ich odzyskac.

Trudno jednak nie skonstatowac, ze Rosyjska Cerkiew Prawoslawna nie potrafi inaczej.
Bizantyjski wzorzec symfonii, wspoéldziatania i wzajemnego uzupelniania si¢ wladzy
swieckiej i koscielnej w imie¢ bogobojnego rzadzenia i prowadzenia ludu do zbawienia,
od samego momentu pojawienia si¢ na wschodniej Stowianszczyznie (chrzest Rusi 988
r.) daleko odbiegal od teoretycznych zalozen. To $wieccy wladcy byli w stanie decy-
dowa¢ o obsadzie tronu metropolitalnego w Kijowie, a nastepnie we Wtodzimierzu
i Moskwie. Podniesienie metropolii moskiewskiej do rangi patriarchatu w 1589 r. ni-
czego w tym wzgledzie nie zmienilto - to carowie decydowali o obsadzie najwyzszego
duchownego urzedu, kierujgc sie w tym wzgledzie wlasnymi, politycznymi, a nie du-
chowymi wzgledami. Przykladowo pierwszy patriarcha (wczesniej metropolita) mo-
skiewski Hiob cieszyl si¢ protekcja Borysa Godunowa, gdyz byl mu catkowicie oddany
i postuszny, za$ w przekonaniu wladcy konsolidacja Cerkwi byta krokiem na drodze do
konsolidacji panstwa. Typujac w 1667 r. na patriarche Joazafa, wczedniej archimandry-
te (przelozonego) stynnego monasteru Tréjcy Swietej i $w. Sergiusza z Radoneza, car
Aleksy I otwarcie mial na celu postawienie na czele Cerkwi czlowieka bez nadzwyczaj-
nego autorytetu inicjatywy. Nieliczne otwarte konflikty miedzy rosyjskimi monarcha-
mi a zwierzchnikami Cerkwi, koniczyly si¢ w przytlaczajacej wigkszosci przypadkow
zwyciestwem przedstawicieli wladzy swieckiej. Dla metropolity moskiewskiego Filipa
IT odwazna krytyka krwawych czynéw Iwana Groznego zakonczyla sie wygnaniem,
uwiezieniem i wreszcie skrytobdjcza Smiercig. Ambicje patriarchy Nikona (urzeduja-
cego w latach 1654-1666), pragnacego, by Moskwa stata sie zywym obrazem krdlestwa
niebieskiego pod przewodnictwem wtadzy duchownej, zakonczyly sie otwartym kon-
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fliktem z carem Aleksym I, usunigciem z urzedu (przy pomocy ustuznych zwierzchni-
kow prawostawnych patriarchatu starozytnych?®) i osadzeniem w odleglym monasterze.
Obaj wymienieni doczekali si¢ jednak przynajmniej pewnej formy rehabilitacji — Fi-
lip II zostat zaliczony w poczet $wigtych, Nikona po$miertnie przywrdcono do spiséw
patriarchéw, a jego reformy liturgicznej nie wycofano. Kolejni nieliczni ,,zbuntowani”
hierarchowie za swoje wystapienia placili zwykle zestaniem do monasteru, uwiezie-
niem i marginalizacjg. Cerkiew godzila si¢ na instrumentalne traktowanie w zamian
za okreslone korzysci — dostarczajgc ideologicznego uzasadnienia dla dzialan wiladz,
posiadata az do 1905 r. monopol na prowadzenie dzialalnosci misyjnej. Panstwowe
wsparcie pozwalalo jej systematycznie powieksza¢ liczbe $wiatyn i wyznawcéw. For-
malna przynaleznos¢ wiekszosci mieszkancédw Rosji do prawostawia zdawala sie satys-
takcjonowac hierarchig — niska §wiadomos¢ prawd wiary, skupienie si¢ na obrzedowo-
$ci czy niekiedy zupelnie fikcyjne deklarowanie wyznania prawostawnego (przypadki
»hawréconych” muzulmanéw z Kaukazu PéInocnego czy guberni kazanskiej) nie byly
uwazane za problem wymagajacy realnego przeciwdzialania.

Obrazem tego, jak Cerkiew — mimo swojego nieustannie udowadnianego oddania - pa-
dala ofiarg zmian kursu w polityce caréw byt fakt likwidacji Patriarchatu Moskiewskiego
po $mierci patriarchy Adriana w 1700 r. Car Piotr L, ktéry nie szanowal konserwatywnych
i antyzachodnio nastawionych prawostawnych hierarchow, a przysztos¢ Cerkwi widzial
tylko pod $cista kontrola panistwa, najpierw nie dopuscit do wyboru nowego patriarchy,
a nastepnie w 1721 r. powotal w jego miejsce Swigtobliwy Synod Rzadzacy, na czele ktd-
rego stal sam car, reprezentowany przez $wieckiego urzednika — oberprokuratora. Az
do upadku caratu w wyniku rewolucji lutowej Cerkiew nie tyle pozostawala w zwiagzku
z panstwem, co wprost wpleciona byla w instytucje Imperium Rosyjskiego, $cisle reali-
zujac oczekiwania wladcow. W zgodzie z polityka panstwa Cerkiew przejeta wyznawcow
Kosciofa unickiego na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej, calkowicie akceptujac zastoso-
wanie przez wladze sifowych metod ,,nawracania” (zwlaszcza w ostatniej fazie likwidacji
unii - w guberniach lubelskiej i siedleckiej w 1874-1875 r. - powszechnie stosowane byly
wobec ,,opornych unitéw” kontrybucje, kary cielesne i wysokie grzywny) — w zamysle
wiadz $wieckich pozyskanie tych ludzi dla prawostawia i narodowosci rosyjskiej mialo
ulatwi¢ rusyfikacje i integracje Krolestwa Polskiego z imperium. Z kolei na podbitych
poczawszy od lat 60. muzulmanskich ziemiach Azji Srodkowej wtadze rosyjskie nie zgo-
dzily sie na prowadzenie misji prawostawnej na szeroka skale, gdyz szanse na integracje
nowych nabytkéw terytorialnych widzialy we wspotpracy z lokalng, rzecz jasna niepra-
woslawna elitg. Jednoczesnie sformulowana przez Siergieja Uwarowa jeszcze w 1832 r.
triada ,,prawostawie — samodzierzawie — ludowo$¢” w teorii pozostawata gléwnym zalo-
zeniem funkcjonowania panstwa rosyjskiego.

Wady takiego modelu funkcjonowania Cerkwi w II pot. XIX w. byly coraz bardziej wy-
razne i znalezli si¢ hierarchowie, ktoérzy domagali sie jego rewizji. W okresie rewolucji
1905 r. metropolita petersburski Antoni szczegdlnie aktywnie starat si¢ o przeprowadze-
nie soboru cerkiewnego, ktory ustalitby nowe miejsce Cerkwi w panstwie i jej partner-

3 Aleksandryjskiego, antiochenskiego i jerozolimskiego, znajdujacych sie wowczas pod panowaniem
osmanskiej Turcji i uzaleznionych od finansowego wsparcia caréw.
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skie relacje z carem. Do soboru jednak ostatecznie nie doszto, a wydanie w 1905 r. przez
Mikotaja II ukazu tolerancyjnego, zezwalajacego — po raz pierwszy w historii panstwa
rosyjskiego — na wystagpienie z Ko$ciota prawoslawnego, zostalo przez znaczng czes¢
duchowienstwa i hierarchii przyjete z przerazeniem. Fakt, iz tysigce ,,nawrdconych”
w poprzednich dekadach unitéw, muzulmandéw czy buddystéw zlozylo wnioski o to,
by nie uznawac ich juz za prawostawnych, odczytano jako wycofanie si¢ wladz ze spra-
wowania opieki nad ,,przodujacym” wyznaniem. W rzeczywistosci, jak juz zasygnali-
zowano wczesniej, do ostatniego momentu funkcjonowania Imperium Rosyjskiego to
prawostawne $wiatynie byly najbardziej widoczne w przestrzeni publicznej, wznoszone
w reprezentacyjnych lokalizacjach na terenach zamieszkiwanych przez innowiercéw,
byly widocznymi znakami rosyjskiego panowania, a utozsamienie narodowosci rosyj-
skiej z przynaleznoscig do tego wlasnie wyznania nie zostalo powaznie zakwestiono-
wane.

O ile obalenie caratu zostalo przez Cerkiew jako instytucje zaakceptowane, a takze po-
zwolilo wreszcie zwota¢ sobdr zablokowany w 1905 r. przez Mikotaja I i wybra¢ po po-
nad 200 latach nowego patriarche, to zderzenie z otwarcie wroga wobec religii wladza,
byto dla Cerkwi rosyjskiej szokiem. Dotychczasowe modele ,,symfonii” czy wspotpracy
byly nieaktualne: wybrany w 1917 r. patriarcha Tichon nie wystapil otwarcie przeciw-
ko wladzy bolszewickiej, ale nie potepil w zaden sposéb hierarchéw blogostawigcych
biale armie, a takze wzywal do zaprzestania przesladowan wierzacych i obtozyt klg-
twa wszystkich dopuszczajacych si¢ antyreligijnej przemocy. Réwnocze$nie wladze
radzieckiej Rosji eksperymentowaly z utworzeniem ,,alternatywnego” Kosciota prawo-
stawnego (Zywa Cerkiew, ruch odnowicielski) z udzialem duchownych, ktérzy w la-
tach przedrewolucyjnych byli zaangazowani w oddolne ruchy na rzecz reformowania
Cerkwi. Eksperyment ten zakonczyt si¢ fiaskiem — wierni przywigzani do prawostawia
w ogromnej wigkszosci byli rowniez przywigzani do kanonicznej struktury, za$ ci, kto-
rzy wiarg i/lub duchowienstwem sie rozczarowali, odrzucali religie w ogéle. W 1922 r.
Tichon zostal osadzony w areszcie domowym; zmart trzy lata pdzniej, nie odzyskawszy
wolnosci. Gdyby nie zapad! na zdrowiu, prawdopodobnie zostatby postawiony przed
sadem i skazany na $mier¢ - radzieckie kierownictwo rozwazalo przeprowadzenie ta-
kiego pokazowego procesu. Faktyczny (ale dopiero w 1943 r. ogloszony patriarcha*) na-
stepca Tichona, metropolita Sergiusz, nie widzial innej mozliwosci ratowania Cerkwi,
jak tylko proba powrotu w stare koleiny — w 1927 r. wydat stynng deklaracje, w ktorej
zapowiadal catkowitg lojalno$¢ duchowienstwa wobec wladzy, a takze zlozyt swoista
samokrytyke, stwierdzajac, ze ,trudnosci” w relacjach Cerkwi z wladzg radziecka wy-
nikaly wylacznie z antykomunistycznych pogladéw kaptanéw i mnichéw. Praktyczna
konsekwencjg wystapienia byl jednak gtéwnie roztam w szeregach samej Cerkwi: du-
chowni mogli godzi¢ si¢ z meandrami carskiej polityki wyznaniowej czy nieréwnoscia-
mi spotecznymi w Imperium, wielu jednak (cho¢ nie byla to postawa powszechna) nie
potrafito zrozumie¢, dlaczego prawostawie miatoby wspélistniec z ideologia komuni-
styczng. Wladze stalinowskiego ZSRR nadal natomiast dazyty do wykorzenienia religii.
Niszczenie §wiatyn i represje wobec duchowienstwa doprowadzity do sytuacji, w ktorej

4 Po $mierci Tichona wladze radzieckie nie zgodzily sie na zwotanie kolejnego soboru wybér patriarchy.
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w 1939 1. na terenie calego kraju czynnych bylo zaledwie kilku biskupdéw, a cale diecezje
(eparchie) prawostawne funkcjonowaly jedynie w teorii, gdyz wszystkie $wigtynie za-
mknieto lub zniszczono. Historycy Cerkwi zgadzaja sie co do faktu, iz gdyby nie napas¢
ITI Rzeszy na ZSRR, Stalin nie zrewidowalby swojej polityki wyznaniowej, a prawosta-
wie rosyjskie czekatby upadek. W powojennym Zwigzku Radzieckim do polityki tak
zmasowanych represji wladze juz nie powrdcily. Cerkiew z kolei aktywnie realizowata
doktryne lojalnosci i wspdlistnienia z wladzami, biorac udzial w rozwijanym pod ra-
dzieckimi auspicjami ruchu na rzecz pokoju na $wiecie i zapewniajac na forum mie-
dzynarodowym, iz w ZSRR nie ma mowy o ograniczaniu praw wierzacych. Radykal-
nie antykomunistyczne pozostaty jedynie struktury cerkiewne utworzone w latach 20.
przez bialych emigrantéw rosyjskich (Rosyjska Cerkiew Prawostawna poza granicami
Rosji), ktorych zresztg Patriarchat Moskiewski - a za nim wigkszo§¢ prawostawnego
$wiata — nie uwazal za kanoniczne.

W tym kontekscie nietrudno zauwazy¢, ze dalsze losy Cerkwi po upadku ZSRR stano-
wig swoiste odwrdcenie sytuacji, jaka zaistniala po rewolucji lutowej pazdziernikowe;j.
Upadek wladzy, z ktorg prawostawni hierarchowie funkcjonowali w okreslonych re-
lacjach, pozwolil i w 1917, i w 1991 r. w pierwszej chwili podja¢ probe wewnatrzcer-
kiewnego ozywienia, zdefiniowania wlasnej roli ,w rozdziale od panstwa, ale nie od
spoleczenstwa’, jak pisal - jeszcze bedac metropolita smolenskim i kaliningradzkim
— obecny patriarcha Cyryl. Proba ta, w trudnych niespokojnych czasach, spotkata si¢
zreszty z zyczliwym zainteresowaniem wielu Rosjan, dotad funkcjonujacych bez religii.
Szybko jednak mozliwo$¢ ponownego uzyskania panstwowego ,,parasola” okazala sie
zbyt kuszaca, by zrezygnowac z niej w imi¢ drogi trudniejszej, cho¢ dajacej mozliwo$é
uzyskania w dlugofalowej perspektywie realnego autorytetu w spoleczenstwie. Posta-
wiona w obliczu konieczno$ci rywalizacji z nowymi wyznaniami protestanckimi i Ko-
$ciotem Katolickim, rozwijajacymi swoje struktury na ,jalowej ziemi” bylego ZSRR,
Cerkiew wrdcita do bliskiego sojuszu z pafstwem, wychodzac z zalozenia, ze oficjal-
ne, choc¢by nieszczere poparcie politykdw zagwarantuje okreslong baze wyznawcéw da
pewnos¢ diugiego trwania. Przed 1917 r. podobna strategia zakonczyta si¢ dla Cerkwi
catkowitym uzaleznieniem od $wieckiej wladzy i utratg autorytetu w calych warstwach
spolecznych - wigkszo$¢ Rosjan niezaangazowanych bezposrednio w rewolucje lub
kontrrewolucje bezczynnie przygladata si¢ zamykaniu §wiatyn, w podziemne Zycie du-
chowe, wiedzac o ryzyku, angazowat si¢ niewielki procent. Dzi$ perspektywa rewolucji
w Rosji, socjalistycznej i antyreligijnej, wydaje si¢ zupelna abstrakcja, jednak nawet bez
gwaltownych przemian Cerkiew wiernych traci. Nie jest wykluczone, ze w perspekty-
wie kilku-kilkunastu lat przestanie by¢ potrzebna nawet i samym wladzom, ktére wyjda
z zalozenia, iz funkcje integracyjng w zlaicyzowanym spoleczenstwie moze jeszcze sku-
teczniej spetnia¢ sam tylko kult Zwyciestwa wspanialej przesztosci Rosji.

Znany jest mit Moskwy jako Trzeciego Rzymu - centrum §wiatowego chrzescijanstwa,
ostatniej depozytariuszki prawdziwej wiary. Spisana przez mnicha Filoteusza z Pskowa
wizja ta zakladala jednak nie uswiecenie sprawujacych wtadze w Rosji, ale tez naloze-
nie na nich okres$lonych obowigzkéw. Prawostawie nie miato ,,z automatu” nadawa¢ im
swoistego atrybutu nieomylnosci, ale pelni¢ funkcje drogowskazu i wskazéwek dziata-
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nia w polityce zewnetrznej wewnetrznej, wobec poddanych. Niezgodne z nauczaniem
Chrystusa postepowanie oznaczaloby niespelnienie boskiego postannictwa i upadek
»Swietej Rusi”. W praktyce koncepcje te realizowano jako zwykle podporzadkowanie
Cerkwi wladzy $wieckiej, a Cerkiew, nawet gdy w $redniej i dtugiej perspektywie na
decyzjach wtadz swieckich tracila, nie byla w stanie (nie chciala?) si¢ temu uproszczo-
nemu mysleniu przeciwstawic.

Malgorzata Kulbaczewska-Figat, dziennikarka, wicenaczelna lewicowego portalu strajk.eu,
zwigzana ze Spotecznym Forum Wymiany Mysli w Warszawie.



Sylwia Krakowska

Islam, czyli panstwo, prawo
i religia razem wziete

Z punktu widzenia Europejki Zyjacej w kraju demokratycznym, z systemem rzadéw
parlamentarno - gabinetowych, gdzie rola panstwa jest scisle okreslona w tréjpodziale
wladz, a wigec wladzy ustawodawczej (parlament), wykonawczej (rzad) i sgdowniczej,
analizowanie systemoéw wladzy panstwowej w krajach muzulmanskich jest niezwy-
kle karkotomne. W islamie praktycznie nie istnieje oddzielenie sacrum od profanum,
a wigc istota $wieckiego panistwa zanika.

Religia — panstwo i prawo staja sie w islamie jednoscig. Prawo jest boskiego pocho-
dzenia i realizowane jest przez wystannikow Boga — nastepcéw proroka Mahometa
w formie szariatu. Panstwo, jako aparat przymusu oraz organizator zycia spotecznego
jest zatem calkowicie podporzadkowane realizacji celéw religijnych. Jest to jednos¢.

Z drugiej strony, islam nie jest jednolity, a poszczegélne panstwa muzulmanskie dia-
metralnie r6znig si¢ od siebie. Od absolutnej wladzy iranskich ajatollahéw - do zeuro-
peizowanej demokracji parlamentarnej w Turcji, z wolnymi wyborami, rownymi pra-
wami obywateli itd. (a przynajmniej w teorii tak jest...).

Islam jest gleboko obecny nie tylko w krajach arabskich, a wiec swego pochodzenia,
ale w znacznych polaciach Azji, czy Afryki, zasiedlonych przez miliony ludzi - wy-
znawcow. Te miliony maja rozmaite, etniczne pochodzenie, postuguja si¢ wieloma
jezykami skazani sg niejako na pokretne nauki swoich imamodw, bez mozliwosci za-
poznania sie ze $wietg ksiega — Koranem, spisanym przez proroka Mahometa. W is-
lamie istnieje bowiem kategoryczny zakaz ttumaczenia koranu na inne jezyki, wiec
jego tres¢ dociera do wyznawcéw w znacznym stopniu znieksztalcenia, bez mozli-
wosci weryfikacji u zrodta, dostepnej tylko dla wladajacych jezykiem arabskim. Po-
glebia to jedynie réznice religijne, ale réwniez réznice w postrzeganiu prawa oraz
funkcji panstwa.

Zupelnie odmienna jest rola islamu w panstwach demokratycznych, gdzie ma on licz-
nych wyznawcéw, ale wspdlistniejacych z innymi religiami, w generalnie $wieckim
panstwie, o demokratycznych rzadach panstwa prawa (np. we Francji, Niemczech, czy
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Ameryce). Panstwo jest w stanie w tych krajach zapewni¢ harmonijne wspolistnienie
na gruncie demokratycznego prawa i demokratycznie sprawowanych rzadow.

Jeszcze jednym problemem jest ekspansja islamu na kraje, w ktérych dominujace byty
rozmaite religie i wierzenia, obyczaje narodowo$ciowe plemienne, np. w Afryce Row-
nikowej. Tam islam - zresztg podobnie jak i religia chrzescijanska - staty si¢ nalecialo-
$cig, sztucznie wprowadzong i to nie zawsze w sposob bezkonfliktowy. Dodatkowym
elementem takiej sytuacji jest fakt, ze islam uznaje (nawet czasem szanuje) religie mo-
noteistyczne (chrzescijanstwo i judaizm), za§ wyznawcéw innych wierzen, nie monote-
istycznych - catkowicie nie uznaje, ba stanowczo potepia.

Za geneze wspOlczesnego islamu uwaza si¢ okres (VII w. ne) ucieczki proroka Ma-
hometa z Mekki do Medyny, gdzie znalazl wyznawcoéw i rozpoczal budowe struktur
wladzy panstwowej, wspolnoty miejskiej, tworzac stosunkowo sensowng wizje¢ rzadow.
Ich nastepstwem byto panstwo kalifatu (obecna Syria) tworzgce w miare jednolity sys-
tem wladzy religijnej, panstwowej i realizowanej przez prawo boskie (szariat); skadinad
calkiem sprawnie dzialajace i zapewniajace przyzwoity rozwoj gospodarczy, handel za-
graniczny z innymi panstwa i harmonijne zycie spoteczne.

W wiekach $rednich do ogromnego znaczenia i potegi doszlo Islamskie Imperium Ot-
tomanskie (tureckie), szczegdlnie po zdobyciu Konstantynopola, ekspansji na niemal
cale Batkany. Imperium Ottomanskie jednak mialo silng wladze panstwowa, rzady ab-
solutne sultana i jego terenowych przedstawicieli, wszystko wspomagane bardzo silng
armig. Panowanie za$ nad znaczng potacia Azji Mniejszej i europejskimi Batkanami
- tworzylo potezng sile ekonomiczng o znacznych dochodach panstwowych, zapew-
niajacg mocny rozwoj. Stopniowo jednak sifa panstwa osmanskiego zaczela sie chwiac
w posadach, zaréwno poprzez doznane kleski militarne na poczatku XIX w., jak i caly
wiek XIX trwajace liczne coraz silniejsze ruchy wojny narodowo — wyzwolencze, obej-
mujace calo$¢ Batkanéw. Stosunkowo staro$wieckie skorumpowane panstwo osman-
skie zaczelo przegrywac te wojny, wobec naptywu nowoczesnych technologii wojsko-
wych z krajow Zachodu. Stopniowo tez Balkany zaczely si¢ uniezaleznia¢ od Turcji,
poczawszy od Czarnogory, poprzez Serbig, Bosnig, Grecje. Sama Turcja, wobec sojuszu
z panstwami centralnymi - stala si¢ wrogiem panstw Entanty (w czasie I wojny $wia-
towej), facznie z wyzwoleniem (przy pomocy Rosji) Bulgarii. W samej Turcji rozpad
imperium spowodowaly ruchy Mlodoturkdéw, ktorzy zniesli sultanat, ustanawiajac sto-
sunkowo nowoczesne, demokratyczne panstwo tureckie — oderwane od zasad islamu,
na rzecz rozdziatu sacrum od profanum, a wigc na wzor europejski.

Przez caty wiek XX panstwa islamskie w znacznym stopniu zaczety uniezaleznia¢ si¢ do
jednodci religijno — panstwowej, tworzac zalazki wladzy quasi demokratycznej, z silniej
zaznaczonym rozdziatem religii od panstwa, w ktérym to dziele pomagaly panstwa
zachodnie (Wielka Brytania, po czeséci Francja, Hiszpania). Tak rodzily si¢ panstwa
rzadzone przez stanowione prawa, z silng emancypacja $wieckiego panstwa (np. Egipt,
Libia, Algieria, Maroko).

W krach Azji Mniejszej swoistym katharsis powodujacym emancypacje - stalo sie od-
krycie i podjgcie na masowg skale eksploatacji ropy naftowej — przysparzajacej ogrom-
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nych dochodéw. Spowodowalo to rozmaite sytuacje w poszczegoélnych krajach arab-
skich. Kraje takie jak Irak, Syria znaczaco wzmocnily swiecka wladze panstwowa, zas
inne, np. Arabia Saudyjska staly sie jednolitg religijno — panstwowa satrapia, calkowicie
oparta o rzady szariatu, a wigc niejako odtworzenie starych wzoréw kalifatu.

Jeszcze inng droga poszlo ogromne panstwo Iran, najpierw rzadzone mocna reka dyna-
stii Pahlawich, we wspoétdziataniu z USA ikrajami Zachodu. Alisci szach Iranu przegrat
walke o wladze z przywddcami religijnymi - ajatollahem Chomeinim jego wspoétpra-
cownikami, ktorzy przejeli catkowita wladze, tworzac panstwo praktycznie religijne,
rzadzone poprzez prawo islamskie — szariat — z catkowitg eliminacjg demokratycznych
»halecialoéci” z USA i Europy Zachodnie;j.

Od tego czasu w krajach islamskich obserwuje si¢ stopniowe odchodzenie od demo-
kracji typu zachodniego, na rzecz reaktywacji panstw $cisle islamskich.

W wielu krajach arabskich, np. Iraku, Libii - regulg byty rzady $wieckie, przy ktorych
islam wystepowal niejako w tle, za$ rozwdj zapewniala ropa naftowa i liczne inwesty-
cje przemystowe. Nie zmienia to faktu, Ze w istocie byly to rzady dyktatorskie, nawet
z elementami terroru panstwowego. Ten system rzadéw spotkat si¢ z energicznym, wo-
jennym przeciwdzialaniem USA i innych krajéw Zachodu, dyktatury zostaly obalone,
alisci okazalo sie, ze na ich gruzach wcale nie powstaly demokracje typu zachodniego,
ale jaki$ konglomerat mniej lub bardziej sitowo utrzymywanej wladzy, bez poparcia
spoleczenstwa — bo dlaczego jakiekolwiek spoteczenstwo miatoby sie godzi¢ na amery-
kanski dyktat ,,demokracji’?

Jednocze$nie najpierw w krajach arabskich, pdzniej z ekspansjg na inne zrodzit sie ruch
Al Kaidy, gloszacy prymat dzihadu - czyli $wietej wojny, skierowanej przeciwko wszyst-
kim, ktérzy nie przyznawali sie do Islamu. Wobec interwencji radzieckiej w Afganista-
nie, z ktdrej zreszta Rosjanie wycofali si¢ — zrodzil sie, poczatkowo wspomagany przez
Al Kaide ruch talibéw, a poniewaz Amerykanie obarczyli Al Kaide odpowiedzialnoscia
za ataki w samych USA - interwencji w Afganistanie i wojny tlacej si¢ nieprzerwanie
od lat. To z kolei przyczynilo si¢ do odrodzenia islamu.

W samej Azji Mniejszej, wobec wojny domowej w Syrii, ktdrej ttem jest koncepcja
swieckiego panstwa, jako przeciwwagi dla panstwa muzutmanskiego - zrodzit si¢ od-
rebny ruch - Panstwo Islamskie, rzadzone terrorystycznie wedle wskazan dzihadu. I
wojna ta dalej si¢ ostro toczy, a jej konca nie widac.

Charakterystyczne jest, ze kraje arabskie rzadzone przez wladzg §wiecka, chociaz z is-
lamem w tle, aczkolwiek dyktatorsko, a nawet z elementami terroru panstwowego oka-
zaly sie skuteczne w dbaloéci o rozwdj. W Iraku - niewatpliwy dyktator Saddam Hu-
sain, korzystajac ze znacznych dochodéw panstwa, mocno inwestowal w jego rozwdj,
budujac autostrady, zapory wodne, nowoczesny a nawet innowacyjny przemyst. W tym
zakresie wspoldzialal z wszystkimi krajami $wiata, nie baczac na réznice polityczne.
Irak zapewnial takze obywatelom pomoc w studiach wyzszych na calym $wiecie. Ana-
logiczng polityke prowadzil Muammar Kadafi, ktdry tez korzystajac z naftowego bo-
gactwa — rozbudowywal miasta, zapewniajac obywatelom mieszkania (powszechnie
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dostepne), bezplatne szkolnictwo, powszechna stuzbe zdrowia. Kazdy obywatel Libii
mogl studiowac za granicg na koszt panstwa.

Nie da si¢ bez sarkazmu zauwazy¢, ze te programy, z upadkiem (wymuszonym) dyk-
tatoréw — upadly. Na gruzach socjalnych, muzulmanskich poteg - nie wykietkowat
»american dream” (i nie ma w tym nic dziwnego).

Islam jest religia stosunkowo mloda. Za jego powstanie uwaza si¢ ucieczke Mahometa
z Mekki do Medyny, gdzie — na poczatku VII w. ne. zaczal budowa¢ zalgzki nowego
panstwa. Wspoldzialal w tym zakresie z przedstawicielami judaizmu - jako religii mo-
noteistyczne;.

Podstaws filozoficzng byta wiara w jedynego boga — prawodawcy. Religia i prawo (sza-
riat) stanowily jednos¢, a zasady te winny stac si¢ jedynymi, ktérymi powinni kierowa¢
sie ludzie. Zasady te sg spisane przez Mahometa w $wietej ksiedze — Koranie, niezmien-
nej i nietykalnej; nawet tlumaczenie na inne jezyki jest zakazane. Na owe czasy bylta
to religia stosunkowo nowoczesna, réwniez w sferze socjalnej i obyczajowej. Wbrew
pozorom, nie dyskryminowala kobiet, zapewniajac réwnos¢ malzenska, prawo dzie-
dziczenia dobr. Aczkolwiek przewidywata wielozenstwo — zapewniala réwnos¢ statusu
majatkowego. Dopuszczala rozwody, a nawet wprowadzala obowigzek alimentacyjny.

Pewng forma redystrybucji socjalnej wyznawcow islamu jest obowigzek dawania uboz-
szym jalmuzny. Oblicza sie, ze w ten sposob ok. 2,5 % majatkow jest dystrybuowane na
ubozszych, tworzac jakis zalazek systemu socjalnego.

Najpowazniejszym grzechem, karanym $miercig - byla (i jest) apostazja, odstgpienie
od religii.

Koran nigdy nie byl nowelizowany - istnieje tylko w oryginale. Jego wyjasnianiem zaj-
muja sie uczeni mezowie — tworzac komentarze, ale bez odstepstw od pierwotnej tresci.

Sam islam nie jest jednolity. Najwi¢kszy odlam stanowig sunnici - najbardziej wierni
nauczaniu Mahometa. Zaréwno uczeni w koranie i sedziowie stosujacy szariat sg jakby
nastepcami Mahometa, ale bez jakichkolwiek swiecen kaptanskich. Wierni skupieni sa
wokot meczetu, ktorym kieruje przywodca wspdlnoty i sedzia.

Sunnitéw jest ok. 80 — 85 % mahometan.

Konkurencyjng odmiang - sg szyici. Jest ich ok. 12 %. Gléwnym wierzeniem jest, ze is-
lamem rzadzg nastepcy Mahometa, jego krewni, zwani imamami. Pelnig funkcje przy-
wodcoéw wspolnoty i sedziow, stosujacych szariat. Najwiekszym skupiskiem szyitow
jest Iran.

Kolejng grupa jest charydzyzm.

Na $wiecie istnieje ogromna ilo§¢ odtamoéw islamu, ktérych wyznacznikiem sg rozsiane
wszedzie szkoty koraniczne, gdzie nastepuje tltumaczenie wyznawcom wersetéw — sur
Koranu. Stad islam w Zadnej czesci $wiata nie jest jednolity. Szczegdlnie jest to widocz-
ne wéréd mahometan spoza $wiata arabskiego. Skoro Koranu nie wolno tltumaczy¢ na
inne jezyki — przeto niearabscy wyznawcy skazani sg niejako na thumaczenia imamow,
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nie zawsze wierne pierwotnej tresci swietej ksiegi. Daje to ogromne mozliwosci nad-
uzyc.

Przykladem jest ruch talibéw afganskich. Byli to uciekinierzy przed wojna z Afganista-
nu do sasiedniego, tez islamskiego Pakistanu, gdzie uczgszczali do szkot koranicznych,

w ktérych dostawali porcje wiedzy nie catkiem zgodnej z pierwotng trescig koranu. Tak
zrodzila si¢ filozofia Dzihadu - $wigtej wojny.

Pierwotnie dzihad znaczyl obowigzek wojny z samym sobg, rozumianej, jako forme
samodoskonalenia, osiggania wyzszego poziomu.

Tymczasem pokatni koranisci uczynili z tego obowiazek brania udzialu w wojnie prze-
ciwko obcym - $wietej wojnie. Smieré w takiej wojnie zapewniata wstep do raju, byta
swietym obowigzkiem wojownika — mudzahedina. Stad zreszta wojna z talibami jest
tak bezwzgledna i krwawa.

Ta sytuacja sprawia tez, ze zasady szariatu réznig si¢ pomiedzy réznymi krajami is-
lamskimi. w jednych zdrada malzenska jest karana $miercia (kobieta), w innych obie
strony (kobieta i jej kochanek). W niektérych homoseksualizm podlega karze gléwnej,
w innych nie. W bardziej postepowych krajach kobiety maja szanse na zdobycie jakie-
go$ wyksztalcenia, w innych sa skazane wylgcznie na dom.

Przedziwne sytuacje mialy miejsce w tych krajach muzulmanskich, gdzie wystapit re-
gres polityczny obyczajowy, z zanikiem form proeuropejskich na ortodoksyjny islam.
Przyktadem - Iran rzadzony bezwzglednie przez ajatollah6w, gdzie powszechne daw-
niej stroje i zachowania europejskie — zostaty zastgpione czarczatami ortodoksja religij-
ng. Charakterystyczny jest Afganistan, skad zniknely mini spddniczki na rzecz burek.
Réwniez u mezczyzn nastgpit odwrdt od europejskich garnituréw, dzinséw na rzecz
powiewnych szat.

Jednocze$nie na $wiecie sg kraje, gdzie wszystkie religie sobie wzajemnie nie przeszka-
dzaja. W Albanii nikogo nie dziwi, Ze przy jednej ulicy, obok siebie stoja trzy §wiatynie:
meczet, cerkiew i kosciolek katolicki. W Bo$ni i Hercegowinie na obowigzkowe wie-
czorne modty do meczetu idg kobiety zakutane w chusty, zas panowie w tym czasie idg
na piwo. Ich czas modlitwy jest o innej godzinie.

Takie same sytuacje wystepuja we Francji, Niemczech, Hiszpanii, USA, czy Kanadzie.
Jakkolwiek — wszystkie te panistwa sa mniej lub bardziej zaawansowanymi demokracja-
mi, bez nawet cienia szariatu w strukturach panstwa. Czego nie mozna, niestety, po-
wiedzie¢ o pewnym kraju w §rodku Europy, gdzie muzulmandw jest jak na lekarstwo,
a budza oni powszechny poptoch (cho¢ nikomu nigdy nic ztego nie zrobili), szariat jest
sfowem-wytrychem, a inna religia psuje tkanke panstwa...

Sylwia Krakowska, politolozka zwigzana ze Spotecznym Forum Wymiany Mysli w Krakowie.
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Michael Lowy

Dlaczego dialog
marksistowsko-chrzescijanski

W ostatnich latach transform!europe zaangazowat si¢ w proces budowania dialogu
z chrzedcijanami, a konkretnie - z katolikami. Pomys! takiej wymiany mysli narodzit
sie w 2013 roku podczas spotkania papieza Franciszka z dwoma przedstawicielami
Partii Europejskiej Lewicy: Alexisem Tsiprasem, ktory byl wowczas przewodniczacym
stojacej w opozycji do konserwatywnego greckiego rzadu lewicy oraz Walterem Ba-
ierem koordynatorem transform!europe. Od tamtego czasu odbylo sie wiele spotkan
z udzialem przedstawicieli lewicy z Austrii, Niemiec, Wloch, Hiszpanii i Francji. Ze
strony Stolicy Apostolskiej w rozmowach uczestniczyli abp Vincenzo Zani, watykanski
sekretarz Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej oraz liczni przedstawiciele ruchu Foco-
lare. Wigkszo$¢ spotkan odbywata sie we wloskim miescie Lopiano, na terenie Instytu-
tu Uniwersyteckiego Sophia, osrodka akademickiego powigzanego z ruchem Focolare.
Obie strony dialogu charakteryzowala heterogenicznos¢ i duza réznorodnoé¢ pogla-
dow (zaré6wno wérdd marksistow jak i katolikdw), co stanowi zupelne przeciwienstwo
»demokratycznego centralizmu’”.

Jednym z nowszych dzialan bedacych owocem tych spotkan jest udany projekt Szkota
Letnia DIALOP (Dialogue Project), ktéry zrealizowano na terenie Uniwersytetu Egej-
skiego na wyspie Siros przy wsparciu watykanskiej Kongregacji ds. Edukacji Katolic-
kiej, transform!europe i greckiego rzadu utworzonego przez partie SYRIZA' (wigcej
informacji na temat wydarzenia mozna uzyskac na stronie internetowej transform-ne-
twork.net).

Podobne dialogi pomiedzy marksistami a chrzescijanami byly inicjowane wczesniej
- w latach 60. ubieglego wieku w Ameryce Lacinskiej. Wielu chrzescijan przyswoito
niektore wazne marksistowskie koncepcje; z kolei wigkszo$¢ przedstawicieli lewicy (o
ile nie wszyscy) nie tylko z radoscig powitali w swoich szeregach chrzescijan, ale tak-
ze odrzucili ,ateizm” jako jeden z filaréw doktryny lewicowej polityki. W Europie hi-
storyczny i polityczny kontekst jest, niewatpliwie, znaczaco odmienny. W przeszlosci
podejmowano wiele form dialogu, ale obecnie mamy do czynienia z nowg sytuacja,
poniewaz: 1) nie istnieje juz tzw. ,rzeczywiscie istniejacy socjalizm’, ktory czesto byt

1 W wyniku wyboréw parlamentarnych 2019 roku SYRIZA utracita wladze.
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skonfliktowany z kosciolem katolickim 2) w 2013 roku na czele kosciofa staje José Ma-
ria Bergoglio - Papiez Franciszek.

O ile Bergoglio niewiele zmienil w tradycyjnej doktrynie ko$ciota w odniesieniu do ta-
kich kwestii jak rodzina, etyka seksualna, aborcja czy feminizm, to w wielu innych obsza-
rach zmiany s3 zaskakujace i imponujace. Jego krytyka nieréwnosci spotecznych, ztego
traktowania imigrantéw, dyktatorskiej sity pieniadza to tylko niektdre przyktady otwar-
tosci Jego pogladow na teologie wyzwolenia i wsparcia dla ruchéw spotecznych. Mocnym
symbolem byta kanonizacja Oskara Romero, arcybiskupa San Salvador, ktory za dziatal-
nos¢ opozycyjng wobec panujacego rezimu i zostal zamordowany przez junte wojskowa.
Zardéwno ta, jak i inne inicjatywy to przyklady znakéw $wiadczacych o ,,skrecie w lewo”
(uzywajac naszej nomenklatury), ktdre staja si¢ szczegélnie widoczne jesli zestawi si¢ je
z orientacjg teologiczna dwdch poprzednich przywddcow kosciota rzymskokatolickiego.
Znamiennym przykladem nowego dyskursu glowy Watykanu jest encyklika ,,Laudato Si”
(2015), w ktérej poruszany jest temat kryzysu ekologicznego.

Dla Papieza Franciszka, katastrofy ekologiczne i zmiany klimatu to nie jedynie wynik
indywidualnych zachowan, ale raczej skutek wspdtczesnych modeli produkgji i kon-
sumpgcji. Bergoglio nie jest marksista, a stowo ,,kapitalizm” ani razu nie pada w jego
encyklice. Natomiast wynika z niej jasno, ze dla papieza Franciszka dramatyczne pro-
blemy ekologiczne, z ktérymi si¢ obecnie zmagamy s3 wynikiem dziatan ,machiny
dzisiejszej zglobalizowanej ekonomii’, ktéra stanowi globalny system, ,,system komer-
cyjnych powigzan wlasnosci, ktory jest strukturalnie wypaczony”

Czym s3 dla Franciszka te ,strukturalnie” wypaczone cechy systemu? Sg one przede
wszystkim okresleniem systemu, ktory cechuje si¢ ,,ograniczonym zainteresowaniem
biznesu” i ,watpliwa ekonomiczng postawg’, w ktérym rzadzi instrumentalna logika,
ktorej jedynym celem jest maksymalizacja zyskow. Jednak ta ,,zasada maksymalizacji
zyskow, czesto izolowana od innych czynnikéw, odzwierciedla brak rozumienia za-
sadniczej koncepcji ekonomii. O ile ro$nie produkcja, niewiele uwagi przyklada sig
do tego, ze odbywa sie to kosztem przyszlych zasobow lub zdrowia srodowiska natu-
ralnego”. To wykoslawienie, to etyczne i spoleczne wypaczenie, nie jest cechg, ktorag
mozna przypisa¢ konkretnemu panstwu. Przyjmuje raczej forme ,,globalnego systemu,
w ktorym priorytet nadaje sie spekulacji i pogoni za zyskiem finansowym, nie baczac
ani na szerszy kontekst, ani, tym bardziej, na wplyw tej pogoni na ludzka godnos¢ i
srodowisko naturalne. Widzimy wyraznie, jak silnie powiazane s3 ze sobg degradacja
srodowiska naturalnego i degradacja ludzka i etyczna”

Inne cechy charakterystyczne dla wypaczonego systemu to: obsesja nieograniczonego
wzrostu, konsumpcjonizm, technokracja, totalna dominacja pienigdza i deifikacja ryn-
ku. Niszczaca logika wypaczenia redukuje wszystko do rynku i do ,,finansowego kal-
kulowania kosztow i zyskéw”. Wiemy jednak, Ze ,,srodowisko nalezy do kategorii tych
dobr, ktérych nie mozemy odpowiednio uchroni¢ przed zniszczeniem, ani promowac
sitami rynkowymi”. Rynek nie jest w stanie uwzgledni¢ jako$ciowych, etycznych, spo-
tecznych, ludzkich czy naturalnych wartosci, innymi stowy - ,wartosci, ktére znacznie
przekraczaja wszelkie obliczenia”
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Jak mozna byto si¢ spodziewad, orientacja teologiczna papieza Franciszka spotkala si¢
z ostrym sprzeciwem konserwatywnych kregow kosciota katolickiego. Jednym z naj-
bardziej aktywnych przeciwnikow jest amerykanski kardynal Raymond Burke, en-
tuzjastyczny stronnik Donalda Trumpa, oraz Matteo Salvini. Niektdrzy przeciwnicy
oskarzajg Franciszka o herezj¢, a nawet o to, ze jest ukrytym marksista. Gdy Rush Lim-
baugh, amerykanski reakcyjny dziennikarz katolicki, nazwal Franciszka ,,marksistow-
skim papiezem’, ten uprzejmie nie zgodzil si¢ z tym okresleniem, zaznaczajac jednak,
ze nie uznal tego za obelge, gdyz zna ,wielu marksistow, ktérzy sg przyzwoitymi ludz-
mi”. Z drugiej strony, teolodzy wyzwolenia, tacy jak Gustavo Gutierrez, przyjety przez
papieza w 2013 roku, czy Leonardo Boff, ktérego Jan Pawet II i Ratzinger starali si¢
uciszy¢, otwarcie popierajg Bergoglio i postrzegaja go jako prawowitego spadkobierce
spuscizny Sw. Franciszka. Poza tymi dwoma osobami, prezentujacymi skrajne punkty
widzenia wobec Franciszka, w kosciele katolickim jest jeszcze wiele 0sdb, ktére sympa-
tyzuja z papiezem ale nie s w stanie przyjac jego postawy radykalnego antysystemowe-
go zaangazowania. Bylo to widoczne takze w trakcie nawigzywania obecnego dialogu.

Celem dialogu nie jest, rzecz jasna, ,nawracanie” naszych partneréw na marksizm, ani
robienie z nas, marksistow, poboznych katolikéw. W naszych dyskusjach nie wchodzi-
my w polemiki typu: wiara czy ateizm, materializm czy idealizm, teologia czy nauka,
duchowos¢ czy walka klasowa. Prowadzimy wolng wymiane pogladow i mysli, w ktorej
kazda ze stron stara si¢ nauczy¢ czego$ od drugiej strony, staramy si¢ znalez¢é wspol-
ne wartosci, wspolne obszary zainteresowan i wspdlne cele. Od samego poczatku, bez
skrywania roznic, sprzecznosci, przeciwienstw, stuchajac siebie nawzajem prowadzimy
dialog oparty na wzajemnym szacunku i otwartosci.

W przysziosci planujemy m. in. zorganizowanie kolejnej Letniej Szkoty DIALOP w jed-
nym z europejskich miast (do ustalenia). Chcielibysmy jednak takze rozwing¢ nowe for-
my wspoélnych dzialan: debaty publiczne, publikacje, i — czemu nie? - spofeczne inicja-
tywy. Patrzymy z tej samej perspektywy na sprawy o strategicznym znaczeniu, dotyczace
kwestii spotecznych, politycznych, moralnych. Jest to perspektywa oparta na stanowisku
Franciszka wobec kluczowych zagadnien zwigzanych z przyszioscia Europy:

1) odrzucenie niesprawiedliwos$ci spotecznej, nieréwnosci i wykluczenia, wynikajacej
z balwochwalstwa pienigdza i obecnego wypaczonego systemu ekonomicznego;

2) potrzeba podjecia radykalnych dzialan w zakresie ochrony srodowiska, wykracza-
jacych poza falszywe rozwigzania ,,rynkéw handlujacych zezwoleniami na emisje
Cc0O2”;

3) braterstwo w czlowieczenstwie jako przeciwwaga dla ksenofobii, rasizmu, islamofo-
bii innych form manifestacji nietolerancji aktywnie promowanej przez ultraprawi-
cowe partie i niektdre europejskie rzady (Wlochy i Wegry to najbardziej oczywiste
przyktady, cho¢ nie jedyne);

4) goscinno$¢ wobec emigrantéw, ktorzy powinni zosta¢ przyjeci w Europie jako

istoty ludzkie w potrzebie, jako nasi siostry i bracia, a nie pozostawieni na $mier¢
w Morzu Srédziemnym, jak to ma obecnie miejsce.
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Marksistow europejskiej lewicy i zwolennikéw papieza Franciszka w kosciele katolic-
kim tgczy silne spoteczne i etyczne zaangazowanie w wyzej wymienione sprawy - w od-
réznieniu od wigkszo$ci rzadow i przywodcoéw Unii Europejskiej. Dramatyczna sytu-
acja w Europie i na §wiecie wymaga sprzymierzenia sil hominum bonae voluntatis, tj.
ludzi, ktérzy szczerze wierza w wartosci humanistyczne, bez wzgledu na to, czy uwazaja
sie za zwolennikéw Marksa czy Jezusa.

Tekst pochodzi z rocznika transform!europe Yearbook 2019 - THE RADICAL LEFT IN EURO-
PE: REDISCOVERING HOPE

Michael Lowy, francusko-brazylijski socjolog, filozof marksistowski. Emerytowany dyrektor na-
ukowy w dziedzinie nauk spotecznych w Centre National de la Recherche Scientifique (CNRS),
obecnie wyktada w Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS) w Paryzu.



Michael Lowy

Lewicowo-chrzescijanskie
porozumienie bez przemocy

Kilka tygodni temu bralem udzial w konferencji zorganizowanej we wtoskiej Brescii
z okazji 60. rocznicy ogloszenia encykliki papieza Pawta VI ,,Populorum Progressio”
(marzec 1967). Dokument ten zawiera ciekawe refleksje dotyczace kwestii przemocy.
Pawel V1, rzecz jasna, krytykuje przemoc, ale przyznaje, ze sa pewne wyjatki: ,,rewolu-
cyjne powstania - poza przypadkami jawnej i dlugotrwalej tyranii, ktére w sposob ra-
z3cy naruszaja podstawowe prawa czlowieka i ktére dzialajg na szkode ogélnego dobra
danego kraju - rodza nowe krzywdy, przyczyniaja sie¢ do powstania nowych nieréwno-
$ci i wywoluja nowe kleski”. !

Rok poézniej, w 1968 roku, potudniowoamerykanscy biskupi, ktérzy obradowali w ko-
lumbijskim miescie Medellin, poddali pod dyskusje¢ ten sam temat w rozdziale ,,Pro-
blem przemocy w Ameryce Lacinskiej” w dokumencie podsumowujacym spotkanie.
Po raz pierwszy postuzyli si¢ wowczas terminem ,,zinstytucjonalizowanej przemocy”
w odniesieniu do niesprawiedliwosci spotecznej w Ameryce Lacinskiej, i wezwali do
»globalnych, odwaznych, pilnych i znaczaco innowacyjnych transformacji’, ktére mia-
tyby jej przeciwdziata¢. W odniesieniu do tego stwierdzenia zacytowali przytoczony
wyzej cytat z ,,Populorum Progressio”, dodajac, ze Zrédlem tyranii opisywanej przez
Pawla VI moze by¢ ,,nie tylko jedna osoba’, ale takze ,,razgco niesprawiedliwe struktu-
ry” 2. Koncepcje zinstytucjonalizowanej przemocy i ustrukturyzowanej tyranii, wpro-
wadzone przez biskupéw podczas konferencji w Medellin, przeniosly debate ze sfery
moralnej/indywidualnej do sfery spoteczne;.

* % %

Wiszyscy jeste$my zgodni co do tego, ze do rozwiklania spotecznych probleméw Euro-
py nalezy uzy¢ srodkow wykluczajacych przemoc. Zagadnienie to nie jest abstrakcyj-
ne; stanowi konkretny problem polityczny, ktéry wynika z okolicznosci historycznych
iinstytucjonalnych. W przesztosci, na przyklad w czasach nazistowskiej okupacji, zbroj-
ny ruch oporu byl moralnie uzasadniony. Dzi§ w Europie praktycznie nikt na lewicy
nie twierdzi, ze ruchy emancypacyjne powinny uzywac przemocy. Garstka mfodych
aktywistow, nazywajacych siebie Czarnym Blokiem, nagminnie wybija okna podczas
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demonstracji, lecz nalezy takie zachowanie traktowac jako (niepotrzebng) symboliczng
przemoc, ktora nie jest skierowana przeciwko istotom ludzkim.

W Europie istnieja jednak réznorodne formy ,instytucjonalnej przemocy™

1) Przemoc europejskich neoliberalnych kapitalistycznych zasad, ktére prowadza do
spolecznego cierpienia, rosnacej nieréwnosci, niepewnosci, bezrobocia, ubdstwa
i rozkladu panstwa dobrobytu. W kilku przypadkach, np. w Grecji, kapital finanso-
wy ijego instytucje (Europejski Bank Centralny, MFW, itd.) uzywaja przemocy eko-
nomicznej i szantazu do przeprowadzania brutalnych cie¢ ptac i emerytur swoich
obywateli, jednoczesnie podejmujac spolecznie regresywne kroki, ktore prowadza
do masowego bezrobocia i biedy.

2) Przemoc wobec uchodzcow: zamykajac granice, budujac mury i rozciagajac druty
kolczaste, europejskie rzady staja si¢ odpowiedzialne za tysigce emigrantow, kto-
rzy nie przezyli przeprawy przez Morze Srédziemne. Ci, ktérzy dotarli do wybrze-
zy Europy sa internowani w ,,obozach przejsciowych” i w wigkszosci przypadkéw,
nie uzyskuja azylu. Wielu deportuje si¢ z powrotem do krajow ojczystych. Wie-
lu uchodzcéw, ktdrzy w akcie desperacji uciekaja przed wojnami — w Syrii, Iraku,
Afganistanie i Sudanie - czy przed glodem, zostaje skazanych na $mier¢ przez brak
czlowieczenstwa dominujacych sit w Europie. Papiez Franciszek potepil te sytuacje
w trakcie stynnej interwencji na Lampedusie w 2014 roku.

3) Przemoc wobec mniejszosci etnicznych i religijnych. Wiele krajéow europejskich
prowadzi polityke dyskryminacyjng wobec Roméw, Muzutmanéw, Zydéw i innych
mniejszosci. W niektorych przypadkach dochodzi do morderstw na tle rasowym.

4) Przemoc policji wobec pokojowych demonstrantéw oraz mordowanie 0sdb pocho-
dzacych z dawnych panstw kolonialnych - gtéwnie z Afryki i krajow arabskich -
zyjacych w biednych dzielnicach duzych europejskich miast.

W calej Europie odpowiedzig na przemoc instytucjonalng jest rosnaca liczba pokojo-
wych ruchéw spotecznych, takich jak:

1) Legalne lub nielegalne siatki ludzkiej solidarno$ci z emigrantami, ktére pomagaja
im si¢ przedosta¢ przez zamkniete granice, zapewniaja dach nad glowa, jedzenie
poczucie braterstwa.

2) Obywatelskie ruchy przeciwko neoliberalnej polityce “oszczednosciowej’, takie jak
ruchy Indignados w Hiszpanii i Grecji, czy masowe strajki demonstracje we Francji
przeciwko regresywnemu prawu pracy wprowadzonemu przez rzad w 2016 roku.

3) Ruchy spoteczno-ekologiczne, ktdre sprzeciwiaja sie powstawaniu bezuzytecznych,
szkodliwych dla srodowiska megaprojektéw, takich jak lotnisko Notre-Dame-des
-Landes we Francji albo wystepujacych przeciwko gornictwu w Niemczech (‘Ende
Gelande!).

4) Symboliczne pokojowe inicjatywy spoleczne, takie jak ruch Attac, ktory ,wykradal”
krzesta z bankéw w ramach protestu przeciwko wyprowadzaniu pieniedzy do rajow
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podatkowych i ogromnym inwestycjom w energie opartg na surowcach kopalnych,
ktore s odpowiedzialne za katastrofalne zmiany klimatyczne. Inicjatywy Attac sg
przerywane przez policje, ale sady zwykle odmawiajg skazywania “kosiarzy krze-
sel”.

To tylko nieliczne przyktady tego rodzaju ruchéw, ktdrych sa tysiace.

Wybor pokojowej formy dziatania umotywowany jest réznymi przestankami: niektd-
rzy uwazaja, ze brak przemocy wywodzi si¢ z przekonan moralnych i/lub religijnych.
Jednak wigkszos¢ aktywistow wybiera pokojowe rozwigzania z jednego prostego po-
wodu: w dzisiejszej Europie nie ma wojskowych ani faszystowskich reziméw, z ktory-
mi nalezaloby walczy¢ zbrojnie i ktére uzasadnialyby przemoc. Tak diugo jak istnieja
wolnosci demokratycznie — ktére ostatnio sg ograniczane w niektérych europejskich
panstwach — walka bez przemocy pozostaje rozsadng opcja. W dzisiejszej Europie wi-
da¢ wyraznie, ze zardwno marksisci, jak i chrzescijanie rozumieja potrzebe przeciwsta-
wiania si¢ instytucjonalnej przemocy przy pomocy pokojowych rozwigzan.

Tekst pochodzi z rocznika transform!europe Yearbook 2018 - INTEGRATION - DISINTE-
GRATION - NATIONALISM

Michael Lowy, francusko-brazylijski socjolog, filozof marksistowski. Emerytowany dyrektor na-
ukowy w dziedzinie nauk spotecznych w Centre National de la Recherche Scientifique (CNRS),
obecnie wyktada w Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS) w Paryzu.

Cytaty

1. ‘Populorum Progressio, http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/hf_p-vi_
enc_26031967_populorum.html; oraz a marcha da Igreja, Rio de Janeiro; Editéra Encontro, 1967, str.
38-39.

2. http://www.geraldschlabach.net/medellin-1968-excerpts; a Igreja na atual transformagdo da america-
latinz a luz do concilio. Conclusdes de Medellin, Petropolis: Editéra Vozes, 1973, str. 61-62.
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Luciana Castellina

Papiez Franciszek
i otwarcie dialogu
chrzescijansko - marksistowskiego

Na II Swiatowym Spotkaniu Ruchéw Ludowych (WMPM - World Meeting of Popular
Movements), ktére odbyto si¢ w Boliwii w 2015 roku (pierwsze mialo miejsce w Rzy-
mie w 2014 r.), prezydent Evo Morales wreczyl papiezowi Franciszkowi w prezencie
krzyz, sktadajacy si¢ z mlota i sierpa. Czytajac przemdéwienie Papieza, wygtoszone rok
pdzniej w 2016 roku na spotkaniu w Rzymie (w tym czasie gosciem spotkania byt pre-
zydent Pepe Mujica, ktéry do niedawna kierowal rzadem Urugwaju, niestety na spo-
tkaniu tym, pomimo zaproszenia, nie pojawit sie Bernie Sanders, ktory okazal si¢ by¢
zajety udzialem w kampanii wyborczej) mozna by przypuszczaé, ze krzyz ten, jakze
odmienny, stal si¢ nowym symbolem kosciota Bergoliego.

Swiadomie uzywam okreslenia ,mozna by”, poniewaz wiem, ze nalezy by¢ w tej kwestii
ostroznym. Jednoczesnie nie mozna nie uswiadamia¢ sobie faktu, ze pontyfikat Fran-
ciszka ma istotny wplyw na najwazniejsze kierunki polityki Watykanu.

Czego$ podobnego dokonal réwniez jego niesamowity poprzednik Jan XXIII podczas
IT Soboru Watykanskiego, zwotanego z poczatkiem 1960 roku, a ktérego decyzje zosta-
ty mocno okrojone przez pontyfikaty kolejnych papiezy. Niemniej jednak wida¢ bardzo
wyraznie 6w przeskok jakosciowy w retoryce Franciszka, zwlaszcza podczas jego spo-
tkan z réznego rodzaju wspdtczesnymi ruchami.

Jest to prawda zwtaszcza w kontekscie potepienia przez niego (i staje si¢ to coraz bardziej
jasne) tego, co niekoniecznie dostownie, ale jednak nazywa si¢ kapitalizmem (,,niespra-
wiedliwa struktura’, ktora teraz stala si¢ wyrazna, a ktéra miesci w sobie wszystkie wy-
kluczenia, zniewalajac ludzi, ograbiajac ich z wolnosci oraz idealizujac nieskoniczonos¢
i bezwarunkowos¢ postepu). Nowoscig i prawdg jednoczesnie jest, ze sila lezy nie tylko
w potepieniu obecnego stanu rzeczy, ale takze w zidentyfikowaniu historycznego wro-
ga, ktérego zdolalismy oswoi¢, i na ktorego jednoczesnie si¢ znieczulilismy.

W swoim przemoéwieniu Papiez zwracal si¢ przede wszystkim do wykorzystywanych
ofiar systemu, zapraszajac ich do tego, by nie stali jedynie z zatozonymi rekami ale, jak
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zaklada koncowy dokument spotkania w Rzymie, przeszli od fazy sprzeciwu do przeje-
cia wladzy politycznej, od fazy walki spolecznej po walke wyborcza.

My Wlosi mamy szczegdlne doswiadczenie jesli chodzi o nawotywanie do ingerencji
kosciota w polityke i, co jest niezwykle, te wlasnie jego forme aktywnosci potepilismy
i zaczeliSmy zwalczaé, poniewaz gdyby$my tego nie zrobili, stalibySmy sie wsparciem
dla partii, ktéra sama siebie nazwata Chrzescijanska Partia Demokratyczna, reprezen-
tujacg Watykan w jego antykomunistycznej krucjacie. Inne kraje réwniez przechodzilty
przez podobne doswiadczenia, cho¢ w mniejszej skali niz Wtochy, w ktérych sita wpty-
wu Kurii Rzymskiej byta ogromna. W przeciwienistwie za$ do tego, co mialo miejsce
w przeszlosci, zaproszenie Papieza Bergolio do udzialu we wspoélnej polityce, posiadato
zupelnie inne znamiona, co tez przejawia sie¢ w sarkastycznym lekcewazeniu, z jakim
wloska prasa odnosi sie do jego dzialan: ,,Papiez Franciszek blogostawi centra spotecz-
ne (innymi stowy organy skrajnej lewicy)”, ,,Bergolio spotyka si¢ z Leoncavallo (naj-
bardziej znanym spo$rod tych osrodkow)”, ,,Zapatysci i Marksisci odwiedzajg Papieza”
- takie oto nagtéwki pojawiaja si¢ w gtéwnych gazetach.

Nalezy powtdrzy¢, ze stowa Papieza reprezentuja nowa forme retoryki i podejscia w spo-
sobie myslenia nie tylko z powodu tego, ze precyzyjnie wskazuja przeciwnika, ktérego
nalezy zaatakowac¢ (kapital - pienigdze), ale gléwnie dlatego, ze stanowig wezwanie do
zapoczatkowania przez jego dotychczasowe ofiary przeciwstawienia sie systemowi. ,,Po-
stawcie si¢!” — méwi (Papiez), zwracajac si¢ do ubogich - ,,Dopdki nie zakwestionujecie
polityki ekonomicznej i dopoki polityka spoleczna bedzie polityka biednych, zamiast dla
biednych, inaczej méwiac, dopdki nie zostawicie za sobg paternalizmu, odrywajac si¢ od
niego, a swojego przeznaczenia nie wezmiecie we wlasne rece, dopdty bedziecie jedynie
przedmiotem polityki, zamiast obiektem troski i godnosci.

Naturalnie nie méwi si¢ tu o ,walce klas” jako motorze historii tak, jak w tradycji mark-
sistowskiej. Uzywane jest natomiast stowo ,ludzie” z calg réznorodnoscig jego zna-
czenia. Jednakowoz $wiat, ktory zostal zaproszony do ,,powszechnej mobilizacji” jest
coraz rozleglejszy i zajmuje bardzo duzo miejsca w spoteczenstwie, w ktérym praca jest
coraz czesciej podzielona i ogolocona z praw, gdzie rozprzestrzenia si¢ nieformalna
ekonomia, a klasa robotnicza, ktéra jest przeciez ekonomicznym i gospodarczym hege-
monem jawi si¢ jako zjawisko mniejszosciowe, stabsi zderzajg si¢ ze sprzecznosciami,
a wykluczenie spoteczne wzmaga si¢ coraz bardziej. I to jest trudna dla lewicy rze-
czywisto$¢, ktorej nie potrafi ona jeszcze zorganizowac i co niestety powoduje wzrost
kryzysu w jej strukturach.

Patrzac na 97 organizacji z 68 roznych krajow, ktore spotkaly sie na ostatnim WMPM
(rozwinigcie skrotu - jak wyzej), natychmiast odkry¢ mozna podobienstwo, a nawet
wiecej - zgodnos¢, z twércami naszego Swiatowego Forum Spotecznego, ktérzy w swo-
ich przestaniach najwigkszy nacisk potozyli na najbardziej zmarginalizowane sektory
zycia. Nieprzypadkowo byl to Stedile, historyczny lider brazylijskiego Ruchu Bezrol-
nych, czlonek Rady Forum, ktére narodzilo si¢ w Porto Alegre. Stedile byl takze jed-
nym z tworcow spotkan, promowanych przez Papieza Franciszka. Podobne sg réwniez
napotykane pytania: o dobra wspdlne (poczawszy od sprzeciwu wobec prywatyzowa-
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nia zrédel wody pitnej), podstawowe wynagrodzenie, wolno$¢ od glodu (suwerenno$é
zywieniowy), ktdre zostaly poswigcone na rzecz ogromnych przedsigbiorstw rolnych
i miedzynarodowych koncernéw spozywczych. Na spotkaniu w Rzymie obecny byt
réwniez wojownik tej idei - Vandana Shiva.

Czy jednak kazdy z nas si¢ z tym wszystkim zgodzi? Oczywiscie, ze nie. Poczynajac
od tzw. praw czlowieka (aborcja, prawo do decyzji o zakonczeniu wilasnego zycia),
ktore przeciez zdecydowanie sg bardzo wazne. Wtasnie w kontekscie tych probleméw
pojawia sie dzi§ bezprecedensowa otwartos¢ na nowy kierunek mysli spolecznej, ze
réznorodnos¢ czy tez odmiennos¢ nie powinny uniemozliwia¢ wzajemnej wspdtpracy
wierzacym, niewierzacym i przedstawicielom odmiennych religii. Przestrzen zas do ta-
kiego postrzegania wspdtpracy otworzyl ruch feministyczny, w odpowiedzi na uznanie
przez Papieza szerokiej problematyki zagadnienia gender.

Jak to wszystko moglo sie zdarzy¢? Osobiste znaczenie Bergolio — zwlaszcza jego od-
waga w konfrontacji z calym aparatem koscielnym, ktéry jest przeciez mocno kon-
serwatywny — przystuzyla si¢ zdecydowanie istotnej zmianie polityki Watykanu. Jed-
nakze nie byloby to mozliwe, gdyby nie przemiany, jakie miaty miejsce w ostatnich
dziesigcioleciach, a ktore spowodowaly globalny kryzys kapitalizmu, burzac stworzona
przez niego iluzje pozytywnej nowoczesnosci i tworzac najbardziej w historii skrajne
nieréwnosci. Innymi slowy jest to - by uzy¢ stéw Franciszka — demokracja, zdomi-
nowana przez potezng site grup medialnych. Jesli ten proces ma miejsce, to dzieje si¢
tak z powodu poglebiajacej si¢ bezdusznosci $wiata, ktdra wciaz przyprawia o placz
i przerazenie. Jedynymi, ktérzy wydaja si¢ nie dostrzegac tych znakéw czasu sg sily
polityczne, ktére nazywaja siebie lewicowymi, a tak naprawde skonczyly na poddaniu
sie liberalnemu i globalnemu kapitalizmowi.

Bioragc pod uwage poszczegolne swobody zaréwno polityczne jak i kulturowe, bez
nadmiernych uproszczen i tendencyjnosci, wszystko, co dzieje si¢ obecnie w kosciele
chrzescijaniskim, dotyczy réwniez nas i to jest dobra wiadomos¢.

Pamietam teze IX Kongresu Wloskiej Partii Komunistycznej na poczatku lat szes¢-
dziesigtych ubieglego stulecia, kiedy Jan XXIII i II Sobdr Watykanski otworzyli nowe
horyzonty, ktére pomogly nam, ludziom swieckim komunistom posigs¢ mniej krot-
kowzroczne przekonanie na temat rzeczywistosci §wiata katolickiego. Z inicjatywy sa-
mego Togliattiego w dokumencie soborowym umieszczono fragment, ktory brzmiak:
»wiara religijna, przezywana autentycznie moze sie przyczyni¢ do krytyki kapitalizmu”
Dzi$, pomimo przeciwnosci, wydaje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste. Niestety w sa-
mym koSciele istniejg tez sily zaangazowane w niebezpieczng kontrofensywe.

W wyniku wspdtpracy grup roboczych utworzonych przez Transform i sekretariat Wa-
tykanskiej Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej oraz Greckiego Uniwersytetu Egejskie-
go udalo si¢, w roku 2018, zorganizowa¢ Szkole Letnig na wyspie Syros poswigcong
tematyce dialogu.

Podczas trzech spotkan WMPM rozprowadziliSmy réwniez ksiazke, zawierajaca wy-
stapienie Papieza Franciszka z jego przestaniem, ktdéra byta dodatkiem do naszego
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dziennika (jedynego we Wloszech, uzywajacego w tytule stowa , komunistyczny”), na-
turalnie za zgoda Watykanu. Jest to rowniez jedna z mozliwych form wspierania wspo-
mnianego dialogu.

Tekst pochodzi z rocznika transform!europe Yearbook 2018 - INTEGRATION - DISINTE-
GRATION - NATIONALISM

Luciana Castellina, zalozycielka wloskiej gazety Il Manifesto Partito di Unita Proletaria, byla
postanka do Parlamentu Europejskiego, kilkakrotnie postanka do wloskiej Izby Deputowanych,
byta przewodniczgca wloskiej Akademii Filmowej Italcinema, jedna z czolowych postaci lewicy
wloskiej nieprzerwanie od lat 70. XX wieku do dnia dzisiejszego.



Pierro Coda
O pokojowym stylu myslenia

Do przedstawienia ponizszej refleksji zainspirowata mnie prowokacyjna mysl filozo-
ficzna Emmanuel Lévinasa oraz poglady wyrazane przez Papieza Franciszka.

1. W swoim ,,Otherwise Than Being” Levinas pisze”:

Prawdziwym problemem ludzi Zachodu jest nie tyle odrzucanie idei samej przemocy;,
co kwestionowanie walki z nig, co bez hartowania si¢ w ciagtym sprzeciwie wobec zla,
mogloby przesta¢ by¢ walkg wlasnie (,, Otherwise Than Being’, str. 177).

Levinas otwarcie staje wobec glebi problemu przemocy, w ktéra data sie wciagnaé Eu-
ropa XX wieku, odsfaniajac przy tym strukturalny (a méwigc precyzyjniej — metafi-
zyczny) zwigzek pomiedzy pewnego rodzaju forma myslenia a przemoca.

Myslenie w rzeczywisto$ci nigdy nie jest neutralne i nie funkcjonuje niezaleznie od swo-
body osoby myslacej odnosnie uznania badz nie godnosci innych ludzi. Levinas pod-
kresla, ze jesli nawet mysl pragnie pohamowac przemoc, ktdra niszczy relacje jako prze-
strzen, w ktorej kwitnie wolnos¢, to jednak istnieje, gdzie$ na pograniczu $wiadomosci,
subtelnie niedostrzegalne niebezpieczenstwo, ktore jest nie mniej destrukcyjne i zdradli-
we, a polega na tym, by przemoc zwalczaé przemocs, to znaczy za pomocg wojny czy in-
nego rodzaju przymusu, a nawet wyeliminowanie tych, ktérzy dopuszczajg sie przemocy.

Historia religii podobnie, jak i mysli politycznej ma spore doswiadczenie jesli chodzi
o zagadnienia konsekwencji i skutki ulegania tej tragicznej skfonnosci. Aby pozby¢ si¢
pokusy czynienia przemocy, nawet jesli jest ona odlegta i sladowa, nalezy proces mysle-
nia skierowa¢ ku korzeniom i uczy¢ si¢ go z najwieksza uwaga i niezmienng czujnoscia.

Dominujacy dzi$§ sposdb myslenia ma typowo zachodni styl, ktérego cechg charaktery-
styczng jest (nawet jesli jego zalozenia sa stuszne) jednostronno$¢, naruszanie, a nawet
pogwalcanie swobodnego i twdrczego rozwoju jednostki i spoteczenstwa, od najstab-
szych i odrzuconych poczynajac, a na przejawach réznorodnosci ludzkiej, kulturowej,
spolecznej i ekologicznej konczac.

Chcialbym teraz pokrdtce wymienic to, co w tej charakterystyce wydaje mi si¢ najistot-
niejsze:
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o indywidualizm: jest to rozwoj myslenia wraz ze swiadomoscia tego, ze posiada sie
prawo do absolutnie wtasnego procesu, gdzie wplyw innych nie jest brany pod uwa-
ge, zwlaszcza w zakresie ksztaltowania osobowosci,

o zaborczos¢: zamysl, ktory przekiada sie na opanowanie rzeczy (spraw), o ktorych sie
rozmysla, a ktore staja si¢ przez to zwyktymi przedmiotami do przejecia,

« instrumentalizacja: mysl realizowana jako instrument, stuzacy dazeniu do tego, by
osiagnac¢ efekty pozyteczne dla siebie, ze wszystkimi tragicznymi tego konsekwen-
cjami, zar6wno na poziomie gospodarczym jak i politycznym,

o ideologizm: mysl bedaca narzucaniem praw istniejacej rzeczywisto$ci i naginaniem
jej do idei (jawnych lub ukrytych) osoby, ktdra ja stosuje,

o meski szowinizm: mys$l, ktora w istniejacej dzis formie, w rzeczywistosci ksztaltowa-
la sie w spoteczenstwie zdominowanym przez meski $wiatopoglad, ktérego istot-
nym elementem byta asymetria w relacjach damsko — meskich,

« uniformizm: myslenie oparte na do$wiadczaniu pewnych rzeczy jako czegos bardzo
jednoznacznego i ustandaryzowanego, zmierzajace nie tylko do zredukowania r6z-
norodnosci, ale w ogdle ignorowania dla samej zasady, wartosci, bogactw, odrebno-
§ci i zréznicowania,

« immanentyzm: my$lenie, ktore zaklada nieuwzglednianie lub celowe lekcewazenie
znaczenia zewnetrznych wartosci poznawczych, na rzecz tego, co jest okreslane
jako przezycia wewnetrzne.

Potrzeba stworzenia ,,nowego kierunku myslenia” - jak poczatkowo zdefiniowal ja
Franz Rosenzweig, i ktdrg rowniez odnalez¢ mozemy nie tylko u Levinasa, ale takze
kilku innych przedstawicieli szkoty frankfurdzkiej, np. u Jacques Derrida - zawiera
radykalng przemiane i odnowe sposobu myslenia na kazdym z jego poziomoéw.

I wokdt tego wlasnie tematu — cho¢ na pewno nie bez napig¢ i oporéw ze strony insty-
tucji zaréwno politycznych, gospodarczych jak i technokratycznych - zaczyna zacho-
dzi¢ niewielka, cho¢ jednak znaczaca, zbiezno$¢ gloséw i wspolnych akcentow, cze-
sto o proroczym zabarwieniu. Z ich kluczowymi zaletami: determinacjg, by kroczy¢
droga takiego sposobu myslenia, ktére roztadowuje pokuse praktykowania przemocy
poprzez styl radykalnie pokojowy i precyzja w wyrazaniu pozytywnych mysli, inspiro-
wanych pojednaniem i procesem budowy pokoju.

2. A teraz odno$nie zachety jaka dal Papiez Franciszek:

Jego swiadectwo — w stowach i uczynkach - motywowane jest inspiracja, w ktorej cen-
trum znajduje si¢ ewangelia Jezusa, albo jeszcze $cislej: ewangelia, ktorej symbolem
jest Jezus, wiszacy na Krzyzu - jak czytamy w jego oredziu na Swiatowy Dzieft Pokoju:
»Swiat bez przemocy jako styl polityki i pokoju™. Kontekst przywotany przez Francisz-
ka jest koncepcja polityki w swoim podstawowym i pelnym znaczeniu. Jest ,,kultywo-
waniem niestosowania przemocy w najbardziej osobistych myslach i przekonaniach™.
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Kroétka a zarazem mocno inspirujacg zasade niestosowania przemocy i zaszczepienia
tym samym nowego sposobu myslenia — czego réwniez chciatby Levinas — podal nam
Papiez Franciszek w Regina Coeli, w niedziele 23.kwietnia 2017 roku.

»Milosierdzie w $wietle Paschy Wielkanocnej umozliwia nam dostrzezenie jej jako
prawdziwej formy $wiadomosci [...] poniewaz otwiera ono drzwi umystu w taki spo-
sob, by lepiej zrozumie¢ misterium Boga i naszego osobistego istnienia. Milosierdzie
pozwala nam zrozumie(, Ze przemoc, zal, m$ciwo$¢ nie sg wazne?, a pierwszg ich ofiarg
jest ten, kto uczucia te odczuwa, poniewaz odzieraja go one z jego wlasnej godnosci*.

Ponizej chciatbym si¢ skupi¢ na wysnuciu z niniejszych rozwazan kilku sugestii. Otdz:

» Po pierwsze milosierdzie otwiera drzwi umystu, a to oznacza, ze pozwala mu wydo-
sta¢ sie z zamknietej przestrzeni ,,ego’, rozumianego w indywidualnym znaczeniu,
ktdre z natury swej jest zaborcze, aby we wlasciwy sposdb otworzy¢ sie na wolnos¢
relacji z innymi. To angazuje o wiele bardziej niz jedynie otwarcie siebie samego na
innych, poniewaz daje przestrzen, szacunek i pozwala postawi¢ siebie na miejscu
drugiego, po to, by zrozumie¢ czego on doswiadcza i co mysli. Kto za$ potrafi si¢
w to zaangazowac zaczyna dostrzegac siebie jako ,,misericordiati” (odbiorce i dawce
milosierdzia) czyli ludzi, ktérzy potrafig Zy¢ bezinteresownie dzigki dawaniu prze-
baczaniu. To jest to, czym milosierdzie wlasnie jest: uznaniem wielkosci przebacze-
nia jako procesu, z ktérego powstaje i odradza si¢ zycie.

« Ito jest myslenie — oto moja kolejna sugestia — ktdre patrzy przez otwarte drzwi
mitosierdzia i przygladajac sie jego nowym horyzontom, dostrzega w nich réwniez
nowe drogi. Milosierdzie jest wigc, innymi stowy, elementem (stylem) prawdziwe;
formy $wiadomosci. Nie jest to sposob chwilowego zdobienia powierzchownosci
czy taniego apolitycznego dobrego samopoczucia, ale otwarcie prawdziwych hory-
zontow $wiatla, oswietlajacych krajobraz i pozwalajacy innym dostrzec glebie zna-
czenia oraz stuszno$¢ rzeczy i sytuacji.

Jesli uleganie pokusie uzycia przemocy jest pozbawianiem siebie godnosci i jedno-
cze$nie odbieraniem jej komus innemu, to przebaczenie jest uznaniem odbudowa-
niem tej godno$ci w drugim czlowieku i jednoczesnie potwierdzeniem godnosci
wlasnej. To wlasnie w przebaczeniu uznawana jest godnos¢ istoty ludzkie;j.

» Moja trzecia sugestia dotyczy tego, ze nie nalezy ignorowac i lekcewazy¢ konfliktow,
ale nie powinno sie tez analizowac ich niezgodnie z logika dialektyczng, to znaczy
tak, ze np. jeden rodzaj konfliktu jest usuwany (lub umniejszane jest jego znacze-
nie), a potem przejmowany jest przez inny, ktéry ostatecznie zwycieza, ale zgodne
z logika wzajemnego uznania, w ktérej kazdy z biegunéw konfliktu jest swiadomy
swojej wlasnej perspektywy i brakow jednoczesnie, a takze swoich wlasnych ogra-
niczen i bolu. To wlasnie sugeruje Papiez Franciszek, piszac o gotowosci stawienia
czota konfliktowi, rozwigzania go i uczynienia ogniwem w tancuchu nowego proce-
su (Evangelii gaudium, str. 227). [...]. Aktywne powstrzymywanie si¢ od przemocy
jest sposobem na pokazanie tego, ze jednos¢ jest o wiele silniejsza i bardziej owocna
niz konflikt i ze wszystko na $wiecie jest ze soba bardzo $cisle potaczone (Laudato
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Si, 16, 117, 138). Naturalnie same réznice moga powodowac $cieranie si¢ ich ze
sobg, ale umiejmy spojrze¢ na nie konstruktywnie i bez przemocy. Tak, by ,,napie-
cia i przeciwno$ci mogly osiagna¢ réznorodng, a jednoczesnie zyciodajng jednos¢
(Evangelii gaudium 228), utrzymujac po obu stronach to, co wazne pozyteczne’
(Evangelii gaudium 228)°.

Kwestia logiki tego rodzaju myslenia przejawia si¢ (cho¢ nie wyczerpuje tematu)
w tym, w jaki sposob zarzadza si¢ konfliktem. Jest tez zagadnieniem kluczowym,
poniewaz wyraza wszystko, co dotyczy okreslonego sposobu myslenia. Intuicja He-
gla, sprowadzona ponownie na ziemi¢ przez Marksa, niejako za posrednictwem
Feuerbacha, miala te zalete, ze prébowala nazwaé zmiane poczucia tozsamosci
ruchem zycia i mysli, co niestety konczy¢ si¢ moze zredukowaniem odmiennosci,
nadaniem jej negatywnego znaczenia i ostatecznie wyeliminowaniem. Tutaj nale-
zaloby siegna¢ do korzeni Trojcy, ktorej poszczegolne elementy tacza sie ze sobg i
spotykaja, a nie eliminuja.

o Wreszcie chcialbym zarysowaé moja czwartg sugestie, tym razem bedaca przywota-
niem przez Papieza Franciszka stow Jana Pawla II, i kt6ra to my$l rozwingt w swoim
przestaniu podczas Swiatowego Dnia Pokoju: ,,Ta pokojowa przemiana polityczna
mogta zaistnie¢ po czesci dzigki postawie ludzi, zaangazowanych w dziatalnos¢ ,,po-
nad przemocg’, ktorzy cho¢ zawsze odmawiali poddania sie sile wtadzy, to jednak
raz po raz skutecznie znajdowali sposoby, by dawa¢ $wiadectwo prawdzie™. Taki
wlasnie styl my$lenia — bez przemocy - daje wiele nowych mozliwosci rozwigzywa-
nia problemoéw, poniewaz jest w stanie spojrze¢ na dany konflikt nie tylko wlasnymi
oczami, ale takze oczami innych.

%%

Pierre, student z Kongo, wygnany ze swojej ojczyzny za aktywne zaangazowanie w wal-
ke polityczng, powiedzial nam dwa lata temu, ze ,niektére rzeczy mozna zobaczy¢
tylko oczami, ktdre ptakaly, oczami ofiar przemocy i oczami tych, ktérzy zjednoczyli
sie z nimi w milosierdziu. Poniewaz te oczy juz same w sobie promieniujg $wiatlem
nowego i sprawiedliwego $wiata pokoju.

Tekst pochodzi z rocznika transform!europe Yearbook 2018 - INTEGRATION - DISINTE-
GRATION - NATIONALISM

Pierro Coda, prezbiter, dziekan Instytutu Uniwersytetu Sophia w Incisa Val dArno w Toskanii,
pracownik Centrum Studiéw Movimento dei Focolari i Papieskiej Akademii Teologicznej, konsul-
tant Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, kluczowa postaé w trwajgcym dialogu
marksistowsko-chrzescijariskim.
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Przypisy:

1

Pope Francis, ,Message of His Holiness Pope Francis for the Celebration of the Fiftieth
World Day of Peace”, 1 January 2017, § 6.

Pope Francis, ,,Message of His Holiness”.
Translator’s note: that is, ‘are senseless’

http://w2.vatican.va/content/francesco/en/angelus/2017/documents/papa-francesco_regi-
na-coeli_20170423.html

Translator’s note: Literally, in Italian:‘[preserving] the precious potentials of polarities in
conflict.

Pope Francis, ,Message of His Holiness Pope Francis for the Celebration of the Fiftieth
World Day of Peace”, 1 January 2017, § 6.

Pope Francis, ,Message of His Holiness Pope Francis for the Celebration of the Fifti- eth
World Day of Peace”, § 4.
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Angelina Giannopoulou

O osiggnieciach dialogu
chrzescijansko-marksistowskiego
w dziedzinie ekumenizmu
ekologicznego

DIALOP to wspdlny projekt uniwersytetéw, fundacji stowarzyszen, opracowany przez
wyktadowcéw z réznych marksistowskich lub chrzescijanskich srodowisk ideologicz-
nych i filozoficznych. Jego celem jest promowanie dialogu miedzy stanowiskami mark-
sistowskimi i chrzescijaniskimi oraz rozwijanie wspdlnych koncepcji na rzecz poko-
ju, niestosowania przemocy, sprawiedliwosci spotecznej, demokracji i transformacji
ekologicznej. Podczas gdy w Europie istnieje ryzyko, ze stanie si¢ ona kontynentem
podzielonym murami i plotami, a takze rosngcymi poziomami nieréwnosci, nalezy
opracowac alternatywna wizje Europy: wspolna Europe mostéw, charakteryzujaca sig
wymiang dobr i wartosci kulturowych.

By¢ moze po raz pierwszy w historii lewica otwiera si¢ - w sposdb zorganizowany - na
dialog ze $rodowiskami chrzescijaniskim i jego opinig publiczng. Postrzegamy ten dia-
log jako majacy znaczenie historyczne. Pojecie ekumenizmu jest wazne dla kazdego
procesu dialogu, a dialog jest istotnym krokiem w kierunku zrozumienia otaczajacego
nas $wiata, ale takze w kierunku sprawstwa, a wiec przemiany $wiata.

W tej chwili wszyscy jesteSmy w bardzo trudnym momencie. Stoimy w obliczu nie-
bezpieczenstwa zniszczenia $wiata przyrody, a co za tym idzie — cywilizacji. Wstu-
chujac si¢ w glos glowy kosciota katolickiego, papieza Franciszka, nadrzedna jest po-
trzeba transformacji systemu spoteczno-gospodarczego naszego swiata. Daje lewicy
niepowtarzalng okazje do dzialania., Fratelli Tutti” dotyczy braterstwa i przyjazni
spotecznej jest encyklika krytyczna w kwestiach ekologicznych. Réwnolegle Kosciot
prawostawny zdecydowal juz w 1989 roku za posrednictwem Patriarchatu Ekume-
nicznego o ogloszeniu 1 wrze$nia dniem ,,Ochrony Srodowiska Naturalnego i catego
Stworzenia”. Dla ortodoksow istotg jest tutaj ,,ponowna ekumeniczna ekologiczna
ewangelizacja”
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Dialog to proces, dzigki ktéremu chrze$cijanie moga zapoznac sie z tradycjami socja-
listéw i odwrotnie. Nie oznacza to, Ze wymazujemy i/lub ignorujemy rdznice, ktore
mamy (np. Rola kosciota katolickiego w Polsce w kwestii praw kobiet do aborcji. Za-
uwazamy, Ze nie ma mowy o odnowie Kosciota Rzymsko-Katolickiego bez zmiany jego
podejscia do kwestii kobiet), ale wspotpraca nie zwalnia z obowigzku krytycznego my-
$lenia Zadnej ze stron. Dialog nalezy postrzega¢ jako akt polityczny. Podczas dialogu
wielu z nas uswiadomilo sobie, ze ,,tozsamos¢” nie jest, az tak trwala jak nam si¢ wyda-
je. Czy jestem tylko chrzescijaninem? Czy jestem tylko socjalista?

Dla chrzescijan zaangazowanych w ten projekt, wejscie w interakcje z lewicowy trady-
cja socjalistyczna, jest kwestig rzeczywiscie przelomowsa. Podobnie jak dla marksistow
abstrahowanie od kwestii istnienia Boga. Wydaje sie, ze ta kwestia ma niewielkie zna-
czenie w zestawianiu z celem ostatecznym jakim jest radykalna transformacja naszych
spoleczenstw. Aby tak si¢ stalo, potrzebna jest wigkszo$¢ spoleczna. Potrzebne sg szero-
kie sojusze. Te sojusze moga obejmowac ograniczy¢ si¢ do kregéw kosciotéw chrzesci-
janskich. Roéwnolegle nasza wizja §wiata bedzie obejmowac nie tylko racjonalnos¢, ale
takze duchowos¢. Chcemy, aby ludzie ewoluowali w wielu kierunkach.

Jesli chodzi o kryzys klimatyczny, sposdb, w jaki Kosciol Katolicki zaczat rozwigzywac
ten problem, ujawnia jeden niezwykle wazny punkt porozumienia. Zeby stawié¢ czota
kryzysowi klimatycznemu, nalezy wprowadzi¢ nie tylko indywidualng odpowiedzial-
nos¢, ale przede wszystkim zmiany strukturalne. Ponadto odpowiedzialnos¢ elit, klas
rzadzacych, jest jasno okreslona w encyklikach Papieza. ,Ostateczne wezwanie do dzia-
tania”, znajduje si¢ w tych listach (gléwnie w Fratelli Tutti), to wezwanie jest oczywiscie
wezwaniem politycznym. Mozemy znalez¢ blisko$¢ migdzy tym dyskursem a dyskur-
sem lewicy. ,Wolanie ziemi jest krzykiem ubogich’, jak pisze papiez Franciszek.

Nasz dialog, nasz projekt, ma na celu nie tylko niekonczaca si¢ dyskusje i debate. Uwa-
zamy, ze nadszed! czas, aby przej$¢ do konkretnych, praktycznych krokéw. Musimy
poszerzy¢ nasze grono, zaangazowac wiecej osob z koscioldw chrzesdcijanskich, partii
i ruchow lewicowych w calej Europie oraz rozpoczaé prace nad inicjatywami i wspot-
pracowac z ludzmi, ktérzy réwniez pracujg w terenie.

Zachecam do obejrzenia filmow do, ktorych linki znajduja sie¢ ponizej:

https://youtu.be/D-Rp3Ue4gig
https://youtu.be/3YuNUhF-UUw

Tekst pochodzi ze strony internetowej transform!europe

Angelina Giannopoulou, jest politolozkg z Aten, koordynatkg w programie ,,Integracja europej-
ska i strategiczne perspektywy radykalnej lewicy” transformleurope oraz wspotpracowniczkg In-
stytutu Nicos-Poulantzas. Od 2019 roku jest radng Aten.



Czestaw Kulesza

Kilka stéw na temat dialogu
marksistéow i chrzescijan
z krajowej perspektywy

Zmiany zachodzace we wspodlczesnym $wiecie, kolejne kryzysy gospodarcze i klima-
tyczne czy niedobory w okresie pandemii u§wiadamiajg coraz wigkszym grupom spo-
tecznym, iz kontynuacja polityki kosmetycznych zmian w ramach istniejgcego systemu
nie jest zadnym rozwigzaniem. Na popularnosci zyskujg stronnictwa kwestionujace za-
stany porzadek. Niestety i to nie tylko w naszym kraju przewodza im prawicowe ugru-
powania populistyczne, ktore dos¢ czgsto cechujg sie skrajnie prawicowym programem
i akceptacjg autorytarnych sposobéw sprawowania wtadzy.

Sytuacja ta wymaga od $rodowisk lewicy,- przede wszystkim tej radykalnej — umie-
jetnosci przedstawienia swojego programu oraz poszukiwania sojusznikéw w jego re-
alizacji. Dlatego cieszy¢ moze — majaca w ramach Forum Spotecznego — wspotpraca
z Socjaldemokratami i Zielonymi. Réwnie istotny wydaje sie¢ odnowiony — przy udziale
europejskiej Sieci na rzecz Alternatywnego Myslenia i Dialogu Politycznego - dialog
marksistowsko-chrzescijanski. Wlasnie o nim pisze kilka stow.

O trudnych relacjach i prébach dialogu

Kosciét od samego powstania i organizowania si¢ ruchu robotniczego byl nieprzychyl-
ny jego lewicowej, determinujacej jego strategie czesci. Uwazal, ze odgrywajacy w nim
kluczowg role marksisci to przedstawiciele blednej doktryny antropologicznej opartej
na materializmie i ateizmie. Znacznie to utrudniato jakiekolwiek porozumienie. Jed-
nak zagrozenie §wiatowa rewolucja proletariackg i umacnianie si¢ partii robotniczych
w krajach Europy Zachodniej wptynety na otwarcie Kosciota na palace i wymagajace
szybkiego rozwiazania problemy spoteczne (Encyklika ,Rerum Novarum”). Stworzylo
to grunt do préby podjecia wspolpracy.

Proby dialogu pomig¢dzy marksistami a Kosciotem maja dluga tradycje. Juz w 1936
roku sekretarz generalny Francuskiej Partii Komunistycznej Maurice Thorez otworzyt
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swoje ugrupowanie na srodowiska katolickie formulujac tak zwang polityke wyciagnie-
cia reki. Propozycja wspoétdzialania dotyczyta wtedy dwoch kwestii walki z faszyzmem,
przeciwdzialaniu rozwarstwieniu i ubostwu. Ze strony chrzescijanskiej, dialog zostal
wtedy podjety przez uznawanego za przedstawiciela lewicy katolickiej Emanuela Mo-
uniera. Za kolejne proby zblizenia stanowisk chrzescijan ze Srodowiskami marksistow-
skimi nalezy uzna¢: osadzong w mesjanistycznych korzeniach krytyke kapitalizmu
Paula Tillicha, czy postulaty bliskiej wspotpracy z radykalng lewicg zawarte na famach
wychodzacego w latach 1935-1939 miesiecznika rewolucyjnych chrzescijan dziataja-
cych w ramach Frontu Ludowego ,,Terre Nouvelle”. Warto odnotowaé réwniez, ze we
Wrtoskiej Partii Komunistycznej byly obecne wplywy chrzescijanskie oraz odwotania
do teologii wyzwolenia.

Po I Wojnie Swiatowej Erich Kellner zatozyt Miedzynarodowe Towarzystwo Paulindw,
ktérego glownym celem bylo prowadzenie dialogu ze srodowiskami marksistowskimi.
Jednak za kolejng fale dialogu marksistowsko-chrzescijanskiego mozna uzna¢ przetom
lat 60. 70. ubiegtego wieku. Wtedy to poza aktywnymi wczesniej w Srodowiskach chrze-
$cijanskich E. Kellnerem, J. B. Mentzem, K. Rahnerem czy ]. Moltmannem, po stronie
marksistowskiej aktywni byli E. Bloch, M. Machovec czy A. Schaft.

Cieszy¢ moga proby ponownego podjecia tematyki dialogu pomiedzy Lewica a srodo-
wiskami Kosciola podejmowane w XXI wieku. O czym nieco wiecej bedzie mozna do-
wiedzie¢ si¢ z innych artykuléw znajdujacych si¢ w tym wydaniu naszego kwartalnika.

Polska specyfika, czyli o zasztosciach historycznych
i btedach przesztosci

Pisanie o mozliwosciach wspdlpracy pomiedzy Lewicg, a Kosciotem/Kosciolami
chrzescijanskimi w Polsce jest kwestig trudng wymaga delikatnosci. Dzieje sie tak, po-
niewaz Kosciot Katolicki jest nierozerwalnie zwigzany z naszg panstwowoscig. W prze-
ciagu swej historii odgrywat zaréwno pozytywna, jak negatywna role spoleczna. Pisa-
nie o tym jest rowniez obcigzone tadunkiem emocjonalnym, poniewaz wielokrotnie
w swych dzialaniach wystepowal przeciwko tendencjom postgpowym i przemianom
spolecznym, ktére zawsze mialy fundamentalne znaczenie dla Lewicy. Dodatkowym
utrudnieniem w prowadzeniu dialogu byly represje na jakie napotykal Kosciét w okre-
sie Polski Rzeczpospolitej Ludowej oraz to, iz zdotal umocni¢ swoja pozycje w srodowi-
skach robotniczych, ktére w okresie migdzywojnia byly raczej antyklerykalne. Stat si¢
instytucja wspierajaca opozycje, a po przemianach ustrojowych wptywowym graczem
politycznym i beneficjentem przemian.

W Polsce od odzyskania niepodleglosci w 1918 roku Lewica nie miata zbyt dobrych
kontaktéw z Kosciotem. Mimo, ze religijnos¢ byla obecna w domach wielu robot-
nikéw tworzacych partie lewicy, Kosciotowi nie byto po drodze z emancypacyjnym
programem S$rodowisk postepowych. Powodowalo to wrogos¢ i wzrost nastrojow
antyklerykalnych. Po II Wojnie Swiatowej, po okresie stalinowskim wladze panstwo-
we podejmowaly proby uzgodnienia zasad koegzystencji i pozorowaly dialog. Warto
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jednak odnotowac¢ tutaj dzialalnos¢ spoteczng srodowisk katolickich w okresie Polski
Rzeczpospolitej Ludowej. Mozna tutaj wyrdzni¢ dwa nurty wilaczania si¢ we wspot-
prace z wladza, nazywang bardziej lub mniej stusznie dialogiem. Pierwszy - bardziej
ulegly wobec wladz - o zabarwieniu narodowo-konserwatywnym reprezentowanym
przez powiazane z Bolestawem Piaseckim pismo ,,Dzi$ i Jutro’, a pdzniej wydawnic-
two katolickie PAX oraz drugi - mniej ugodowy wobec wiadz - o bardziej liberalnym
charakterze, ktéry mozna bylo dostrzec na tamach ,Tygodnika Powszechnego” czy
w Klubie Inteligencji Katolickiej. Za swoistg probe dialogu Lewicy z Kosciolem mozna
uzna¢ wydang - w drugim obiegu pod koniec lat 70. ubieglego wieku ksigzke Adama
Michnika ,,Kosciét - Lewica - Dialog”. Trzeba jednak zaznaczy¢, iz stosowane przez
wladze panstwowe $rodki przymusu oraz z powodu ograniczonej woli realnej dyskusji
i trzeba tutaj mowic raczej o targach, czy probie sit pomiedzy stronami, niz o dialogu.
Ograniczenia dialogu marksistowsko-chrzescijanskiego w krajach Bloku Wschodniego
byly dostrzegane nawet przez partyjnych marksistéw w nim uczestniczacych: w Polsce
A. Schaff, w Czechach Milan Machovec.

O roli Kosciota w nowej rzeczywistosci

Okres transformacji ustrojowej mial wptyw na kondycje zaréwno Kosciota, jak polskiej
Lewicy. Koscidt jako instytucja znacznie zwiekszyl swoje wpltywy na zycie panstwa,
a lewica zaczeta powoli traci¢ wplyw na ksztalt ustrojowy Polski. Okres transformaciji
byt okresem wyrzeczen, zaciskania pasa, doktrynalnej walki z wlasnoscia spoteczng,
prywatyzacji i wiklania si¢ Kosciota w walki polityczne. Koscidt podobnie jak niewiel-
ka grupa obywateli znacznie wzbogacil si¢ (mimo braku reprywatyzacji byt traktowany
priorytetowo przy zwrocie majatku oraz uzyskat szereg ulg i przywilejow). Zadbal row-
niez o swéj wplyw na losy kraju. W 1993 pod presja Kosciola uchwalono restrykcyj-
ne prawo antyaborcyjne powszechnie znane jako kwestionowany ostatnio kompromis
aborcyjny oraz Polska podpisala ze Stolica Apostolska — Konkordat. W okresie prze-
mian lewica dwukrotnie wspdlrzadzita. W czasie tym musiata wspoldziataé z Koscio-
tem, lecz i w tym okresie nie mozna méwic o dialogu. Dzialo si¢ tak najprawdopodob-
niej z dwdch wzgledéw: kompleksu i poczucia win za okres PRL oraz z powodu tego,
ze tym razem Kosciot wystepowal z pozycji sily i byl gotowy do negocjacji narzuconych
przez siebie rozwigzan. Rzadzaca Lewica w tym okresie pod wplywem przyjetej wcze-
$niej formy przemian coraz bardziej oddalata si¢ od swych korzeni. Okres transfor-
magcji nie byl dobrym okresem zaréwno dla Lewicy i Ko$ciofa, poniewaz w czasie tym
spoleczenstwo wystawilo im negatywne opinie. Lewica dostala czerwong kartke w pro-
cesie wyborczym, a Kosciol nadszarpnal swoj wizerunek, pozycje spoteczna.

O réznych kosciotach w Polsce

Po okresie transformacji ustrojowej nastapil okres wzglednej stabilizacji. Wejscie do
Unii Europejskiej i fundusze pomocowe pozwolity na dokonanie rozlicznych inwesty-
¢ji i rozwdj kraju. Panstwo mimo miedzynarodowego kryzysu gospodarczego miato
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dobre wyniki gospodarcze. Nastapila stabilizacja polityczna, a wigkszosci parlamentar-
ne coraz czesciej utrzymywaly sie przez calg kadencje. Nie dokonano jednak Zadnych
transferéw socjalnych. Nadal jedni wzbogacali si¢ kosztem drugich. Kapital domino-
wal nad praca. Sytuacja ta budzita niezadowolenie ttamszonych przez lata obywateli.
Coraz czgsciej pojawialy sie glosy krytyczne wobec transformacji oraz patologii z niej
wyniesionych. Krytyke te (poza nielicznymi srodowiskami radykalnej lewicy) prowa-
dzily srodowiska narodowo-katolickie, majace poparcie konserwatywnej czesci hierar-
chii Kosciota i srodowiska Radia Maryja.

W 2015 roku Zjednoczona Prawica wygrala wybory parlamentarne i prezydenckie.
Sukces ten powtorzyta w 2019 (Sejm) i 2020 (wybory prezydenckie). Wtedy to rozpo-
czeto, nie zawsze zgodnie z konstytucja, dokonywac zmian instytucjonalnych. Poprzez
obietnice transferéw socjalnych i sanacji panstwa, polaryzacja spoleczna objeta nowe
grupy, ktore nie ulegly jej w wyniku dyskusji posmolenskiej. Rzadzacy zadbali rowniez
0 swoj najbardziej konserwatywny elektorat. Programy socjalne byty tworzone w ra-
mach polityki prorodzinnej, z ,sukcesem” powrdcono do zaostrzenia mozliwosci do-
konania aborcji. Wiadza przymyka oko i bagatelizuje afery pedofilskie z udziatem ludzi
Kosciota. Podobnie jak w innych przypadkach stosuje wykluczenia i wyjatki. Pytanie
co na to Kosciol?

Wraz z przemianami majacymi miejsce w kraju, zaostrzaja si¢ spory wewnatrz Ko-
$ciota. Mozna odnies$¢ wrazenia, ze Srodowiska liberalne w ramach tej instytucji coraz
aktywniej wlaczaja sie w dyskusje na temat koniecznosci przeprowadzenia zmian. Dy-
stansujac si¢ od polityki i rzadzenia chcg rozmawia¢ na temat przyszlosci, wspolnoty
oraz dlawigcych ja patologii. Glos tych grup nie jest tak zdecydowanie krytyczny wobec
rzesz ludzi demonstrujacych w obronie swych praw na ulicach. Nie cieszy ich, ze na
instytucji, ktora reprezentujg, buduja sobie kapital grupy skrajnie prawicowe. Nieste-
ty glosy te sa dos¢ czesto zagluszane przez dominujace w Kosciele tendencje zacho-
wawcze. Nawet wérdd tych, bezposrednio niezaangazowanych istnieje che¢ zamiecenia
trudnych spraw pod dywan. Co$ jednak peklo i si¢ zmienito. Zakazy wystapien pu-
blicznych dla ks. red. Bonieckiego, czy ks. Lemanskiego oraz pietnowanie ich dzialal-
nosci, czy eliminowanie ks. Isakowicza-Zalewskiego z dyskusji o pedofilii nie odniosty
oczekiwanych skutkéw. Jaka site beda mialy listy otwarte ludzi Kosciota, czy skargi
na biernos¢ hierarchow koscielnych wobec zjawiska pedofilii wystosowane do papieza
Franciszka czy co$ zmienia?

Czy zaistniala sytuacja sprzyja dialogowi marksistowsko-chrzescijanskiemu, czy cho¢-
by czastkowej wspolpracy: Lewica — srodowiska postegpowe w Kosciele?

O oczyszczeniu przedpola do dialogu

Zaréwno Koscidl, jak i polska Lewica przechodza kryzys instytucjonalny. Oczywiscie
skala i zasieg tego zjawiska sg rdzne, ale majace wptyw na oba srodowiska. Ko$ciét musi
poradzi¢ sobie z nasilajacym sie zjawiskiem nieformalnego i sformalizowanego odcho-
dzenia wiernych, a Lewica z utratg poparcia i powrotem do swoich korzeni. Sprawa nie
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jest latwa ale wydaje sig, ze istniejg obszary, w ktérych wspdtpraca moglaby przynies¢
krotko i dlugoterminowe korzysci zaréwno liberalnym grupom w Kosciele oraz Lewi-
cy. Za gléwny cel krétkoterminowy mozna uznaé obrone wartosci demokratycznych
sprzeciw wobec faszyzacji zycia spoleczno-politycznego. Istota rozwazan dlugotermi-
nowych powinna by¢ dyskusja na temat ram zmian w relacjach spolecznych, sprawie-
dliwszego ustroju od kapitalizmu. Trzeba zalozy¢, iz w wyniku rozbieznosci beda mo-
gly wystapi¢ pewne rozbieznosci, pewne kwestie pozostang z dialogu wytaczone.

Dialog taki, nalezy traktowa¢ réwniez w kategoriach szansy dotarcia do srodowisk robot-
niczych (ludzi pracy), ktére zwiazaly si¢ z Kosciotem w okresie Polski Ludowej, a teraz
poprzez brak reprezentanta politycznego ich intereséw zwrdcily sie ku skrajnej prawicy.

Warto aby w dialogu Lewica-Koscidl, poza socjaldemokratami, braly udzial szersze
srodowiska marksistowskie. Nie dla wszystkich jednak marksistow podjecie takiej
wspolpracy jest istotne. Milan Machovec wyrdznil trzy typy ateizmu: wulgarny (nie
odpowiadajacy na egzystencjalne bolaczki cztowieka takie jak: pytania o czlowieczen-
stwo, sens zycia, czy moralno$¢); prometejski (waleczny, polemiczny, naukowy) oraz
dialogiczny (negujacy religie, podchodzacy do niej w sposéb dialektyczny, tzn. przyj-
mujacy z religii jedynie pozytywne aspekty, wlacza si¢ w ich urzeczywistnianie). Ma-
chovec proponuje definiowac Boga, w kontekscie ludzkiej postawy poszukiwania sensu
zycia. Jest przekonany, ze cztowiek religijny zyje w odrealnionym $wiecie a obietnica
lepszego $wiata po $mierci jest fatwym usprawiedliwieniem dla stabosci ziemskiego
zycia. Samookre§lenie cztowieka odgrywa u niego kluczows role. Swiadomos¢ swoje-
go »ja~ i znaczenia jego relacji z drugim czltowiekiem. Takie pojmowanie relacji mie-
dzyludzkich sprzyja dialogowi. Filozof z Pragi zwrdcit uwage na nastepujace warunki
dialogu: (1.) konieczno$¢ odwagi i otwarcia sie, (2.) szczero$¢ partneréw dialogu, (3.)
partnerskie traktowanie drugiej strony dialogu i niedopuszczalno$¢ do jakichkolwiek
form fanatyzmu, (4.) pelne zaangazowanie, (5.) nie moze by¢ prowadzony pod przy-
musem. W§rdd zagrozen procesu dialogu wymienia: (1.) niski poziom wiedzy i kultury
uczestnikow, (2.) hierarchicznos¢ ustroju niektorych spoteczenstw i instytucji, (3.) brak
obycia i doswiadczenia w prowadzeniu dialogu. Jak zauwaza Machovec, najlepszym
marksistowskim partnerem do dialogu z chrzescijanami sg przedstawiciele ateizmu
dialogicznego. To czy marksisci z lewicy socjalistycznej wlacza si¢ do dialogu z ludzZmi
Kosciola zalezy réwniez od nas.

Podejmij rekawice, czyli kilka stéw o perspektywach

Tak jak wczes$niej wspomniano, dialog marksistowsko-chrzescijanski wydaje si¢ spo-
rym wyzwaniem. Jednak warunki jego prowadzenia znacznie si¢ zmienily. Zmiany
zachodzace w Kosciele Reformowanym (otwarcie na kobiety, mniejszosci seksualne,
problematyke antykoncepcji itp.) oraz bardziej zachowawcze ale réwnie istotny prze-
fom w Kosciele Rzymskokatolickim moga budzi¢ nadzieje.

Polska perspektywa nie rysuje sie tutaj zbyt optymistycznie. Nadal spora czes¢ hierar-
chii ko$cielnej ma spore problemy z zaakceptowaniem zmian zachodzacych w Kosciele.
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Pozytywnie jednak nastraja fakt, iz spoleczenstwo zdolne jest to wigkszego krytycyzmu
wobec dzialan Kosciota, ze coraz glosniej stycha¢ krytyke wewnatrz Kosciota, ze sro-
dowiska liberalne zwigzane z Kosciotem zabieraja glos w sprawie jego roli. Wreszcie,
ze Lewica Katolicka zrzeszona wokot wydawanego przez Klub Inteligencji Katolickiej
(KIK) magazynu ,,Kontakt” zabiera glos w istotnych dla Kraju i Kosciola inicjatywach.
No i ze ludzie wierzacy odnajdujg si¢ w partiach politycznych lewicy. Trzeba liczy¢, ze
srodowiska te wlacza sie w dialog jaki rozpoczat si¢ w ramach projektu DIALOP. My
jako redakcja réwniez w ten dialog si¢ wiaczymy.

Czestaw Kulesza, dziatacz spoteczny, cztonek Zarzqdu Fundacji ,Naprzod”, cztonek Zarzgdu Eu-
ropejskiej Sieci na rzecz Alternatywnego Myslenia Dialogu Politycznego transformleurope, redak-
tor naczelny kwartalnika ,Nasze Argumenty”.
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Radostaw S. Czarnecki

Marksizm jako humanizm
i problem ekumenzimu

Humanizm (z tac. humanus - ludzki, gr. issos - wiedza, nauka) to nurt filozoficz-
ny i $wiatopoglad oparty na racjonalnym mysleniu, wyrazajacy troske o potrzeby,
szczedcie, godnosc i swobodny rozwdj czlowieka w srodowiskach: spolecznym i na-
turalnym. Czlowiek jest w nim zaréwno gospodarzem (w sensie eksploatacji ale
takze ochrony) srodowiska naturalnego, jak i elementem ekosystemu Ziemi. Hu-
manisci postulowali i postulujg rozstrzyganie dylematow etycznych poprzez odwo-
lywanie sie do poje¢ uniwersalnych, wspolnych wszystkim ludziom. Poszukuja oni
zrodla prawdy i moralnosci w czlowieku i jego dazeniu do szczes$cia harmonii. Roz-
nice w rozumieniu dochodza wtedy gdy mamy do czynienia z pogladami teistycz-
nymi badz agnostycznymi, a-religijnymi. Z kolei pojecie ekumenizmu lub ruch na
jego rzecz (z gr. owkovpévn oikumene - zamieszkana ziemia) wigza si¢ z mysleniem
dzialaniami majacymi na celu rozwiniecia wspolpracy w ramach chrzescijanstwa,
anawet — wszystkich religii na §wiecie. Podstawowym narzedziem ekumenizmu jest
dialog i wspolna modlitwa (i to na réznych poziomach i w réznych przestrzeniach),
porozumienia i dzialanie dwu- lub wielostronne.

Puszczony w ruch mechanizm miedzynarodowej
konkurencji, w ramach panujgcego na swiecie
ustroju eksploatacji, przede wszystkim

krajow biednych przez bogate, dziata
spontanicznie kierujgc Swiat ku katastrofie.

Adam SCHAFF (1993)

Adama Schaffa [1913-2006] nie trzeba przedstawia¢ szerzej lewicowemu odbiorcy.
Wybitny mysliciel, intelektualista, marksista, naukowiec. Plodny autor (45 ksigzek,
ponad 400 monografii, niezliczona ilo$¢ artykuléw publikowanych na calym $wiecie),
czlonek Klubu Rzymskiego, kontrowersyjny i ewoluujacy w swych pogladach humani-
sta. Admirowany i potepiany. Na pewno warty czytania zastanawiania si¢ nad tym co
przekazuje swemu czytelnikowi. Konfrontowania jego przemyslen oraz tez z obecna
rzeczywistoscig.
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>Humanizm ekumeniczny< to niepokazna ksigzeczka napisana jeszcze w latach 90.
ub. wieku. Ukazata si¢ wowczas wylacznie w Austrii i Hiszpanii. W Polsce jej pierwsze
wydanie miato miejsce w 2012 r. Jednak tak dlugi okres oczekiwania na polskie wyda-
nie ma tez i swoje zalety: widac z perspektywy czasu co w rozwazaniach Schaffa byto
proroczg, profetyczng, wybiegajaca w przyszlos¢ refleksja. a co si¢ zdezaktualizowalo,
co byto dyskusyjne czy wrecz bledne. Tlem rozwazan Schaffa jest potaczenie personal-
nych fascynacji - od pewnego momentu jego pracy intelektualnej i namystu nad istota
ludzkiego bytu - z jednej strony spoteczna nauka Kosciota, a z drugiej - spojrzeniem
na rodzacy sie Nowy Porzadek Swiata. Porzadek, ktéry zastepuje dotychczasowe sto-
sunki spoteczne, sposdb produkcji, zmieniajace si¢ w jakims sensie pojecie wlasnosci,
eliminuje cztowieka jako podmiotu z procesu produkgji itd. To wszystko czynig nie
tylko tzw. nowe technologie, ale przede wszystkim przeksztalcajacy sie, zmieniajacy
sie niczym kameleon i przystosowujacy si¢ do otoczenia (ktére poniekad sam kreuje)
mega kapital o globalnym wymiarze.

Jako filozofowi, humaniscie i marksiscie, nie bez powodéw - mimo wspomniane;j fa-
scynacji rozwigzaniami pochodzacymi z teistycznie i wertykalnie zorientowanej insty-
tucji jej nauki - trudno bylo poming¢ humanizm, ktéry jest immanentny calej mysli
socjalistycznej, marksizmowi en bloc. W tym aspekcie wida¢ jak wspomniana fascy-
nacja spoleczng nauka Kosciota rzymskiego jest obecna w narracji Schaffa, gdzie go
prowadzi i dlaczego tak si¢ dzieje. To jasne gdy analizujemy caly jego dorobek, zwlasz-
cza ostatnich dekad zycia. Nie oceniajac i nie dokonujac szczegélowej egzegezy takiego
zwrotu w myséli Schaffa i jego przyczyn, nalezy tylko podkresli¢ — czego on nie czyni
i nie mowi ex cathedra - iz calo$¢ tzw. nauki spotecznej Ko$ciota (poczynajac od styn-
nej encykliki >Rerum novarum< Leona XIII, a na dokumentach Jana Pawta IT konczac
- przede wszystkim chodzi o encyklike >Laborem exercens<) jest inspirowana bez-
sprzecznie marksizmem. Z oczywistych wzgledéw nauka katolicka o tym nie wspomi-
na, nie moze odwota¢ sie bowiem do najbardziej zasadniczego oponenta ideowego wo-
bec swego przestania, a takim jawi si¢ marksizm. Nie chodzi tu tylko o stynng dewize
brodacza z Trewiru, ze ,religia jest opium ludu”. Chodzi przede wszystkim o wiasnosc¢,
stosunek do kapitalu, o promowane stosunki spoteczne a przed wszystkim o rozumie-
nie wolnosci cztowieka. W tych elementach, mimo porazki komunizmu panstwowego
jakim to tworem okazat si¢ ZSRR i po 1945 roku blok panstw skupionych wokoét niego,
trzeba widzie¢ wlasnie owa moc marksizmu jako nauki i doktryny stanowigcej najbar-
dziej jaskrawg i jednoznaczng opozycje dla wszelkiego dogmatyzmu i konserwatyzmu.
W tym tkwi humanizm niesiony przez nauke Karola Marksa.

Z humanizmem wigze si¢ bezposrednio pojecie tolerancji. Tu Schaff rozwija ja w du-
chu socjaldemokratycznym, wlasnie ekumenicznym. ,, Tolerancja nie oznacza rezygna-
cji z walki o zwycigstwo opinii, ktére si¢ uwaza po glebokim przemysleniu za stuszne,
a tylko zrezygnowanie z przekonania, iz wylgcznie moje wlasne stanowisko jest jedynie
stuszne. I Ze znajduje si¢ w nim prawda absolutna, gdy tymczasem zdanie mojego anta-
gonisty jest absolutnie falszywe i nie mozna z niego niczego si¢ nauczyc. Takie stanowisko
charakteryzuje nie naukowca, nie mysliciela, a glupca” (s. 103). Z naukowcem zgoda,
z politykiem - ostatecznie, w dobie powszechnej demokracji czy quasi — demokracji tez
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jest to dopuszczalne. Ale jak na ten problem spojrze¢ z punktu widzenia wykluczonych,
uposledzonych, upokorzonych i gnebionych wyglada to inaczej. Czy pozostaje im tylko
jano-pawlowe modl sie i pracuj, badz cierpliwy, pokorny, czekaj az Pan ci¢ podniesie,
pocieszy i da zycie wieczne ? Juz Kosciol kat. — oczywiscie w latach posoborowego
rozedrgania i $wiatowej ofensywy sit lewicowych oraz postgpowych (60- 70-te lata XX
wieku) - dopuszczal zrozumienie dla rewolucyjnego, sitowego zniesienia réznego ro-
dzaju dyktatur, opresji panstwowej, hiper-wyzysku dokonywanego przez mega-kapitat
(Pawet VI, encyklika >Populorum progressio< z 1967r.).

Schaff wigc w tej kwestii staje wyraznie po stronie sil zachowawczych, tradycyjnie wi-
dzacych zmiany: ewolucja i niekonczacy si¢ dialog majacy doprowadzi¢ do zrozumie-
nia przez ciemig¢zcOw i opresjonatéw sytuacji ludzi, ktérzy stali si¢ od nich zalezni.
Zostali — wg sentencji biblijnych - ,,im poddani”. Nie wida¢ u niego nawet tak drobnego
zrozumienia dla rewolucyjnych wystgpien jak uczynil to cytowany Pawel VI w swej
wiekopomnej — dlatego - encyklice.

Takze trudno si¢ zgodzi¢ z Schaffem, iz kapitalizm zwiednie, sczeznie wtedy gdy praca
nie tyle zniknie co przestanie by¢ towarem. Dotychczasowy charakter kapitalizmu jako
systemu nie tylko gospodarczego ale caloéci kultury z nim zwigzanej — to jest tradycyjny
sens tego ustroju, systemu jak mowi autor ksigzki — ma ulec zakonczeniu w wyniku prze-
biegajacych procesow (s. 31). Jego zdaniem ludziom wyplacatoby sie specyficzng pomoc
pieniezng. Jalmuzna, wsparcie, ekwiwalent na przezycie ? Koniec kapitalizmu, w dotych-
czasowej postaci moze nastapi, ale co z kapitatem jako takim ? Przeciez to kapitat i pry-
watna wlasnos¢ a takze zwigzany z nimi zysk determinuja istote kapitalizmu. Bez zaniku
kapitatu jako takiego i zwigzanych z nim atrybutéw dziatalno$ci oraz myslenia czlowieka
o0 zyciu i otoczeniu, o zadnym moim zdaniem uwigdzie systemu gospodarki rynkowej
w nowoczesnym stadium (czyli takze i kapitalizmu) mowy by¢ nie moze.

Pomijam tu juz zasadnicza rolg pracy czy tworczego zajecia w permanentnej socjali-
zacji, rozwoju i humanizacji cztowieka i jej kolosalnego znaczenia w funkcjonowaniu
naszego gatunku. Jak ten problem wplynie na ludzi kiedy stang przed jej brakiem (jak
to m.in. zauwazyl opisal Jeremy Ryfkin [w]: ,Koniec pracy”, 1995) ? O tym Schaff nie
wspomina cho¢ dla Lewicy to winien by¢ doniosly test na jej stanowisko pro-czlo-
wiecze, pro-rozwojowe, progresywne. Sama fascynacja zwiekszaniem sie jednostkowo
pojmowanego wolnego czasu nie wystarcza dla odrodzenia Lewicy po soc-liberalnym
marazmie.

Nie mozna si¢ tez pogodzi¢ ze stwierdzeniem Autora, iz upadek realnego socjalizmu
w warunkach XX wieku jest poczatkiem Nowego Porzadku Swiatowego. Tak, oczy-
widcie socjalizm jest jedynym rozwigzaniem przed globalnymi, pietrzacymi si¢ przed
ludzkoscig zagrozeniami. Socjalizm bez jakichkolwiek przymiotnikéw czy ozdobni-
kow. Widzimy to dzis jasniej niz Schaff piszac swa ksigzke w koncu XX wieku. To jest
zyczeniowy i anty-komunistyczny, de facto rewizjonistyczny jak sie dawniej mowito,
punkt widzenia. Wspoélczesny $wiat, totalnie opanowany przez ideologie neoliberalng
okazuje sie coraz dalszym ideatem od Nowego Socjalizmu o jakim pisal i jaki wieszczyt
Schaff (s. 33).
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Zajmijmy si¢ dwoma aspektami bedacymi tytulem ksigzki, czyli humanizmem i eku-
menizmem. Jak traktowac cztowieka — bo on jest ,,jako miara wszechrzeczy” podmiotem
marksizmu i socjalizmu - w dzisiejszym $wiecie gdy wlasnie admirowane technologie
powoduja dehumanizacje nie tylko stosunkéw pracy, ale rzucajg zlowrogi cien na ca-
tosc¢ relacji interpersonalnych ? Jak ekumeniczne i dialogowe podejscie do religii jakie
prezentuje caly czas Schaff na tamach recenzowanego tekstu przeklada sie na znaczenie
i wptywy religijnych fundamentalizmoéw, ktére w ostatnich dekadach dajg o sobie moc-
no znac¢ ? Krytykujac rozumienie stynnej tezy Marksa o religii ,,jako opium ludu” (s. 42
i nastepne) wg mnie Schaff interpretuje esencje tej mysli Marksa zyczeniowo i jedno-
stronnie. Religia sama jako taka moze i nie jest ideologia, nie jest jednoznacznie okre-
$long doktryna. Tego jednak nie mozna powiedzie¢ o instytucjach religijnych zawsze
umocowanych w konkretnych strukturach i stosunkach spofecznych, wtasnosciowych,
a co za tym idzie - w systemie (kazdej) wtadzy. I to one sa doczesnym przelozeniem
religii w codzienne jej rozumienie. Owe instytucje tworza m.in. poprzez swojg narra-
cje nauke w $§wiadomosci odbiorcéw czy wyznawcéw, co§ co mocno Schaff krytykuje
w innym miejscu nazywajac to ,closed mind” (zamknieta umystowos$¢). Jednak roli
instytucji religijnych w kreowaniu tej szkodliwej dla postepu i wolnosci mentalnosci
nie chce dostrzec.

Operujac humanizmem jako pojeciem - jak nazywa: autonomicznym - Adam Schaff
porusza si¢ w przestrzeni idealnej, modelowej, czyli fantasmagorycznej. Nie uwzgled-
nienie wspolczesnej, niestychanie szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci (o ktérym to
fakcie sam czesto w recenzowanej ksigzce wspomina), to moim zdaniem w tego typu
rozwazaniach btad, niedopatrzenie. Trzeba bowiem zawsze — przynajmniej w minimal-
nym stopniu — konfrontowac teoretyczne rozwazania z zyciowa praktyka. Stale, perma-
nentnie, krytycznie. Bo to ona jest katalizatorem wszelkich idei. To jeden z kanonéw
lewicowo$ci oraz marksizmu jako nauki, doktryny, ideologii.

Na temat ekumenizmu pojetego wedle kanonéw religijnych juz tu wspominano. Oczy-
wiscie promocja i zachg¢canie do przemocy w dzisiejszym $wiecie pelnym konfliktow,
ze zgromadzonymi coraz to nowoczes$niejszymi srodkami unicestwienia czlowieka
jest zupelnie bez sensu. W swiecie gdzie inwigilacja, manipulacja, medialne szczucie
i wszechobecne fejk-newsy staly si¢ norma immanentng temu co nazywano demokra-
cja i wolnoscia stowa, takie zachowanie byloby zbrodnia. Ale jak rozumie¢ ekumenicz-
ny dialog w ,,swietle odgornie narzucanego szczescia” (s. 71) ? Jak rozumiec to szczescie
w $wiecie tyranii reklamy, konsumpcjonizmu i nie liczenia si¢ z powszechnym (do nie-
dawna) nawolywaniem o pluralizm i multikulturowos¢, z ktérej odeszly, bo zostalo
zglajchszaltowane wlasnie przez owe nowe technologie idace pod reke z mega-kapita-
tem o globalnym wymiarze, w niebyt ?

Ekumenizm - tak, jesli wspiera dialog miedzy wspoélnotami. Tak - kiedy prowadzi do
ograniczenia egoizmu jednostkowego. Tak — gdy zapobiega konfliktom czyli ofiarom.
Jednak nie moze by¢ to droga - a tak sie we wspolczesnym $wiecie zdominowanym
przez wspomniane technologie i kapital dzieje - do jednostkowego egoizmu, zbioro-
wego etnocentryzmu, trybalizmu i wzmacniania partykularyzméw przechodzacych
w swoista idolatrie. a jest takie niebezpieczenstwo (tekst ze s. 73 i nastepnych moze
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by¢ tak interpretowany). Musi by¢ zachowany balans pomiedzy ,,persong”, osoba ludz-
ka a zbiorowoscia, ,.kolektywem”. Sojusz humanizmoéw - socjalistycznego i chrzesci-
janskiego (s. 101 nastepne) — nie moze prowadzi¢ do zagubienia i zatarcia istotnych,
zasadniczych réznic w rozumieniu terminu humanizm. W rozmyciu wartosci stano-
wiacych jadro i niesionych przez humanizm socjalistyczny, jako spadkobiercy Oswie-
cenia oraz wszelkich tradycji z nim zwigzanych. Humanizm socjalistyczny jest zawsze
— trzeba to tak wyraznie powiedzie¢ — zorientowany jest zawsze horyzontalnie czyli na
doczesno$¢ bytu cztowieka. Natomiast humanizm chrzescijanski, tak czy tak, musi by¢
nakierowany (bez wzgledu na retoryke i argumentacje) — wertykalnie. I to jest wg mnie
bariera, ktdrej nie da si¢ przekroczy¢ bez utraty swojej natury, rudymentarnej esencji.

I o tych zagadnieniach nalezy méwic jasno wyraznie, mie¢ tego swiadomos¢, bez owi-
jania w bawelne. Raz by nie byto niedomoéwien, dwa - celem unikniecia rozczarowan,
trzy — dla przejrzystosci dialogu w kazdym momencie od jego rozpoczecia.

Oczywiscie jak wspomniano sg liczne pola w dzisiejszym $wiecie dla wzajemnej wspot-
pracy, dla debat wymiany pogladéw, dla wspdélnych opracowan i analiz w kontekscie
zagrozen czyhajacych na ludzkos¢ , a kierowanych do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”.
I to nalezy akcentowac jednak bez nadmiernego optymizmu wzajemnego serwilizmu.

Ksigzka Schaffa pt. ,,Humanizm ekumeniczny” jest doskonalym materialem dla dys-
kusji nie tylko nad wspdtpraca owych wspomnianych ,,wszystkich ludzi dobrej woli”,
ktérym lezy na sercu i umysle pomyslnos¢ oraz przyszlos¢ naszej planety, naszego ga-
tunku, naszej globalnej, ludzkiej cywilizacji. Jest tez doskonatym narzedziem dla po-
nownego ustalenia — jak méwil Zygmunt Bauman 31.03.2011 r. w krakowskiej Kuznicy
- »etycznych fundamentéw socjalizmu”. My $wiadomi ludzie lewicy - swiadomi zagro-
zen, ale tez wartosci i wniesionych do historii przez nasz ruch bedacy ,,w przesztosci
reprezentantem jednych z najwiekszych nadziei ludzkosci” (wg Jose Saramago), a jedno-
cze$nie popetnionych przez naszych politykéw bledéw — winni$my sie stale pochyla¢
nad zagadnieniami ogélnymi m.in. poruszanymi w ksigzce Schaffa. Niezgoda i polemi-
ka nie oznaczaja bowiem przekreslenia rangi jego refleksji i wnioskéw. Bo O$wiecenie
i socjalizm (a tym samym marksizm traktowany jako narzedzie do opisu rzeczywisto-
$ci) to takze odwieczne proby odpowiedzi na rozmaite pytania sprowadzajace sie do
prostego - dlaczego ?

Polecam jak najbardziej lekture dzieta polskiego filozofa, mysliciela, humanisty, z lekka
dzi$ pomijanego zapomnianego.

Adam Schaff, Humanizm ekumeniczny (tytut oryginatu: Okumenischer humanismus),
polskie wydanie: Wydawnictwo ,,Kto jest Kim’, Warszawa 2012, ss. 116).

Radostaw S. Czarnecki, niezalezny publicysta, wspottwoérca Spotecznego Forum Wymiany Mysli,
wspétpracownik Fundacji ,, Naprzod”.
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Radostaw S. Czarnecki
Pyrrusowa wiktoria

Jan Pawet II nigdy nie rozumiat teologii
wyzwolenia, bo polskie korzenie uniemozliwiaty
mu dostrzezenie tego, ze w Ameryce Lacitiskiej
wrogiem nie byt ani komunizm, ani nazizm,
lecz elity pozbawione wrazliwosci spotecznej.

Leonardo BOFF

Malo si¢ méwi dzi§ o zwycigstwie odniesionym przez Watykan kierowanym przez Jana
Paweta II nad teologia wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej w poczatkowej dekadzie swo-
jego pontyfikatu. Byla to wazna platforma starcia ideologicznego i systemowego. Bez
watpienia jedna z najwazniejszych préb hierarchii watykanskiej na odwrécenie mo-
dernistycznych trendéw w katolicyzmie zapoczatkowanych przez Vaticanum II ponty-
fikat Jana XXIII. Jednak owo zwycigstwo, jak pokazuje wspolczesna sytuacja Kosciota
kat. na potudnie od Rio Grande, przeradza si¢ w porazke, uwiad, bankructwo potegi
i ideowa mizeri¢. O tym jednak polskie media i publicysci zajmujacy sie katolicyzmem
milczg z wielu wzgleddw.

Czym byla teologia wyzwolenia, skad wywodzily sie jej korzenie, jakie procesy i me-
chanizmy spoleczne, sterowaly jej powstaniem, rozwojem i co przedsiewzigt Kosciot
rzymski celem pacyfikacji tego ruchu? Dlaczego owo zwycigstwo — jak zazwyczaj w hi-
storii Ko$ciota - tradycjonalizmu rzymskiego nosilo ze sobg ziarna porazki (w dzisiej-
szym wymiarze) katolicyzmu w Ameryce Pd.?

Teologia wyzwolenia to nurt w katolicyzmie (cho¢ prawidtowo winno si¢ méwic o teo-
logiach wyzwolenia gdyz byt to ruch niezwykle szeroki, bogaty intelektualnie i inter-
pretacyjnie, rozlegly pod wzgledem zastosowan tych teorii w praktyce) powstaly na
poczatku lat 60-tych. Czerpal swe zrédla z najszerzej pojetych tradycji II Soboru Wa-
tykanskiego oraz tzw. spotecznego imaginarium. Dazyl do przelamania paternalizmu,
hierarchiczno$ci Kosciola oraz upodmiotowienia ludu bozego. To dziecko zaréwno
Soboru jak i ducha tamtych czaséw. Najkrécej méwiac pojecie wyzwolenia ,,....bedgce
w wielu kontekstach synonimem wybawienia, zbawienia — nabrato w teologii wyzwolenia
i w postugiwaniu sie nim przez reprezentujgcych jg teologow tresci, ktdre nie mieszczg sig
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w zakresie tradycyjnie pojmowanych pojec religijnych wyzwolenia z grzechu, to jest zta
moralnego, rozumianego czesto w historii w sposob dosé specyficzny i zawezony, wylgcznie
indywidualistyczny” '. Zdaniem tej teologii grzech jest nie tylko ztem indywidualnym,
ale takze zbiorowym, spotecznym, politycznym. a przez to strukturalnym, ustrojowym,
przynaleznym okreslonej formacji spotecznego zorganizowania i funkcjonowania.

Filozoficznych i teoretycznych korzeni teologii wyzwolenia szuka¢ nalezy w XIX-
XX- wiecznym rozwoju nauk spotecznych i humanistycznych: to ciag myslowy po-
czynajac od Immanuela Kanta, przez Georga W. Hegla, Karola Marksa oraz pozyty-
wizm Augusta Comte’a. Takze ewolucjonizm Karola Darwina mial tu swoj niematy
wplyw. W 20-tym stuleciu kontynuatorem - w jakim$ stopniu tej drogi myslowej
- okazal si¢ ks. Pierre Teilhard de Chardin ze swoim ewolucjonizmem chrystycznym.
Neopozytywisci, do dorobku ktérych odwotywali si¢ pdzniej reprezentanci teologii
wyzwolenia to przede wszystkim: Rudolf Carnap, Alfred J. Ayer, Bertrand Russel.
Takze neomarksisci mieli swéj pokazny wklad w teoretyczng podbudowe tego spo-
sobu myslenia i widzenia $wiata: Ernst Bloch, Roger Garaudy, Herbert Marcuse czy
Teodor W. Adorno. Réwniez w jakims sensie mysl egzystencjalistow (Jean Paula Sar-
tre'a, Alberta Camusa, Jeana Mearly-Pontyego czy Karla Jaspersa) okazala sie¢ jakas$
baza dla tych rozwazan.

Tradycyjne pojmowanie teologii w scholastycznym stylu, jej bezplodnos$¢ w zderzeniu
z problemami nowoczesnego $wiata, wymusilo niejako zmiane opcji u znacznej cze-
$ci zachodnich teologéw takich jak np. Jean Baptiste Metz, Harvey Cox, Jiirgen Molt-
mann czy Jose Comblin. Poczeli oni faczy¢ poszukiwania takiej interpretacji oredzia
chrzescijanskiego aby z jednej strony dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa skoncentrowac na
wymiarach: spotecznym, kulturowym i interpersonalnym, a z drugiej strony - by owa
dzialalnos¢ przetozy¢ mozna bylo na praktyke polityki.

W Ameryce Lac. teologia wyzwolenia pojawia si¢ w polowie lat 60-tych XX wieku. Jest
to szczegdlny okres - czas ozywienia nastrojow kontestatorsko-rewolucyjnych w tej
czgsci $wiata. Fakt, Ze ta teologia zyskala najwigksze poparcie — zaréwno w teorii jak
i w praktyce - akurat na tym kontynencie nie jest obojetny zaréwno dla jej tresci jak i
przestania. To byl woéwczas kontynent ludny (tak jest dzisiaj), a jednocze$nie drama-
tycznie rozdarty ideowo, socjalnie, materialnie, kulturowo. W dobie sekularyzujacej
sie Europy stanowit najwigksze zaplecze katolicyzmu, z wymiernymi korzysciami ilo-
$ciowymi na przysztos¢ (tak sagdzono w latach 60-, 70- 80-tych XX wieku w Rzymie).
Pod koniec Vaticanum II zadecydowano o zwotaniu odrebnej konferencji biskupéw
latynoamerykanskich poswigconej wlasnym problemom (szczegélnie socjalno-kul-
turowym, wykluczeniu, biedzie, niesprawiedliwosci) i tzw. znakom czasu. Swiadczy¢
to moze o $wiadomosci czgsci hierarchii w przedmiocie nastrojow spolecznych, nur-
tow i ruchow intelektualnych w ramach katolicyzmu, a takze o prébach opanowania
zywiolowo narastajacych oddolnych reform skostniatych i konserwatywnych struk-
tur kos$cielnych. Momentem decydujacy o rozwoju teologii wyzwolenia w Ameryce

1 ks. B.Mondin, Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988, s. 5.
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stato sie spotkanie hierarchéw Kosciota w ramach CELAM ? w Medellin (Kolumbia;
28.08 - 6.09.1968).

Teologowie poludniowoamerykanscy szczegélnie zastuzeni dla propagowania tego
rodzaju teologii to przede wszystkim Gustawo Gutierrez (uwazany za teoretyka i pre-
kursora na kontynencie latynoamerykanskim tej refleksji teologicznej), Leonardo Boff,
Enrique Dussel, Hugo Assmann, Eduardo Pironio i Dom Helder Camara’. Ponadto za
sympatykow — wsrdd wyzszej hierarchii katolickiej - uwazano Oscara Romero (Sal-
wador) oraz Brazylijczykow: Pablo Arnsa, Aloisa Lorschiedera. Wséréd nizszego kleru
- zakonnego i diecezjalnego — wyrdzniali si¢ przede wszystkim ks. Ernesto Cardenal
(Nikaragua), Jean-Bertrand Aristide (byly ksiadz, pozniejszy prezydent Haiti), Juan
Luis Segundo (Brazylia), Camilo Torres (Kolumbia) Ignacio Ellaucuria (Salwador),
Frei Betto (Brazylia), Benjamin Forcano (Hiszpania/Salwador). Niezwykle aktywni na
tym polu pozostawali jezuici wspierani przez dwczesnego Generala Towarzystwa Jezu-
sowego o. Pedro Arrupe (tez byt sympatykiem tego nurtu intelektualnego w Kosciele,
jako kontynuacji mysli IT Soboru Watykanskiego).

Podstawowymi zasadami wynikajacymi z flirtu spolecznej nauki Kosciota i neo-
marksizmu, ideologii lewicowych (czgsto - lewackich) i kulturowo progresywnych
nurtéw lewicowo-katolickich stalo si¢ uzycie nie tylko terminologii bliskiej spusciz-
nie Marksa, ale przede wszystkim specyficzny schemat patrzenia na rzeczywisto$é
spoleczng, materialng, kulturowo-cywilizacyjng kontynentu latynoamerykanskiego.
Kard. Dom H. Camara twierdzil, ze tak jak §w.Tomasz z Akwinu dostosowal nauke
Arystotelesa do potrzeb $redniowiecznego Kosciofa tak aktualnie nalezy wprowadzac
marksizm (jako narzedzie opisu rzeczywistoéci) do teologii i inkulturowa¢ go do kato-
licyzmu. Zwlaszcza w odniesieniu do Ameryki Pd. Praxis zycia stalo si¢ podstawg do
wyciggania wszelkich wnioskéw — doczesnych duchowych. Jezusa probowano opisaé
jako czynnego rewolucjoniste *, teologie i homiletyke zapetnily stowa o rewolucji, ubo-
gich, biednych, odrzuconych, solidaryzmie; zaproponowano retoryke walki klasowej,
utozsamiajac ubogich (ten termin stal si¢ podstawa dyskursu w ramach teologii wy-
zwolenia i nakierowania dzialalnosci duszpasterskiej, teologicznej itd. na te kategorie
spoleczenstwa) ze staro- i nowotestamentowym narodem wybranym. Ale gléwny na-
cisk tych nurtéw to tworzenie paralelnego Kosciola zwanego ludowym, anty-hierar-
chicznego, opartego na tzw. wspolnotach podstawowych. Ten aspekt organizacyjny
mial dwa wymiary. Jeden to wspomniana retoryka odniesienie do 6wczesnej sytuacji
spoleczno-politycznej kontynentu, a drugi - brak diecezjalnego kleru, zwlaszcza w in-
teriorze, alienacja wyzszego duchowienstwa z problematyki spotecznej, jego bogactwo
i bizantynizm Zycia, wreszcie — ekskluzywizm oraz sprze¢zenie z opresyjnymi juntami
i rezimami wojskowymi rzadzacymi w wiekszosci krajow latynoamerykanskich. Na-
uczanie przejmowali wiec ludzie $wieccy, prowadzeni indoktrynowani w przestrzeni

2 CELAM - Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibow.

3 To jego powiedzenie: ,,Kiedy daje biednym chleb nazywajg mnie swigtym. Kiedy pytam dlaczego biedni
nie majg chleba nazywajq mnie komunistg” stato sie sztandarowym motywem ,teologii wyzwolenia”
na kontynencie potudniowo-amerykanskim.

4 ks.C.Torres, STULA KARABIN oraz esej R.Kapuscinskiego (na kanwie historii dziatalnoéci osoby
ks.C.Torresa) pt. ,,Chrystus z karabinem”.
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nauki spotecznej przez nielicznych, ale nader aktywnych duchownych, zwolennikow
owych teologii. Widac¢ to przede wszystkim w dwczesnej Brazylii, Kolumbii, ale takze
w Ameryce Srodkowej.

Ofensywa Watykanu przeciwko ,,teologiom wyzwolenia” rozpoczela si¢ niemalze zaraz
po wyborze Jana Pawta II (Pawet VI byt w tej materii wyjatkowo ostrozny i zdystanso-
wany). Przektadala si¢ ona przede wszystkim w decyzjach personalnych papieza (no-
minacje biskupow o konserwatywnym reakcyjnym sposobie widzenia rzeczywistosci),
usuwanie ze stanowisk hierarchéw sympatyzujacych z tymi kierunkami intelektualny-
mi i niepostusznych Rzymowi, zawieszanie w czynnosciach teologéw gloszacych nie-
prawomyslne idee, w naukach (homilie podczas licznych podrézy na kontynent, a tak-
ze w encyklikach papieskich) oraz dwdch instrukcjach (1982 1986) nt. aspektéw owych
teologii sygnowanych przez Kongregacje Doktryny Wiary (kierowang 6wczesnie przez
kard. Jozefa Ratzingera). Wydano takze Deklaracje, o niektoérych stowarzyszeniach i
ruchach zabronionych duchownym (1982) sygnowana przez Kongregacje ds. Ducho-
wienstwa (kard. Silvio Oddi).

Zwlaszcza akapit mowiacy, ze zabrania si¢ uczestniczenia kapfanom w tych ruchach,
stowarzyszeniach obywatelskich, spolecznych, politycznych, przynaleznosci do inicja-
tyw i wszelkiego typu nurtéw intelektualnych, ktérych ,,...cel i metody dziatania sq
przeszkodg hierarchicznej komunii w Kosciele lub tez przynoszg szkode tozsamosci ka-
plariskiej czy szkodzq tez wypetnianiu, powinnosci ktore kaptani w imie Chrystusa wy-
konujg ...[...]....Bowiem w istocie rzeczy takie stowarzyszenia lub ruchy powodujq po-
dziaty i niezgode wewngtrz Ludu Bozego, pomigdzy wiernymi czy wsréd duchowieristwa
i w stosunku z wlasnym ordynariuszem, usuwajqg w ciefi misje kaptaniskg oraz rozbijajg
komunie koscielng: misje komunig, ktére stanowiq element istoty Zycia postugi kaptana™
jest niezwykle istotnym i znamiennym. Czyli - centralizm, dogmatyzacja, podporzad-
kowanie, brak samodzielnosci myslenia i wszelkie wynikajgce z tych aspektow efekty
funkcjonowania jednostki.

Jan Pawet II w swoich encyklikach - w latach 70 -, 80- i na poczatku 90-tych - odnosit
sie wielokrotnie do problematyki sygnalizowanej przez teologie wyzwolenia w sposéb
jednoznacznie krytyczny, nie stronigc od otwartych napomnien, grézb czy apoka-
liptycznych wizji ©. Najostrzej te stowa — ex cathedra do zgromadzenia wiernych - za-
brzmialy w Managui (Nikaragua, 4.03.1983) 7.

Formalnym zakonczeniem sprzyjajacego klimatu dla pluralizmu teologicznego, sygna-
fem konca kontestacji i powrotem do centralizmu rzymskiego moze by¢ Konferencja
CELAM w Puebla (Meksyk; 27.01 - 13.02.1979). Potwierdzeniem tych trendéw byta
kolejna konferencja biskupéw w Santo Domingo (12.10. - 28.10.1992) 8.

5 Tekst Deklaracji [w]: COSSERVATORE ROMANO (wyd. polskie) nr 3/1982, s. 16.

6 Chodzi tu gléwnie o encykliki REDEMPTOR HOMINIS, (1979), LABOREM EXERCENS (1981),
SOLLICITUDO REI SOCIALIS (1987) CENTESIMUS ANNUS (1991).

7  Tekst wystgpienia [w]: JAN PAWEL IT w AMERYCE POLUDNIOWE], Warszawa 1987, ss. 75-80.

8 Tu z kolei odbyt si¢ pelen triumfalizm z tytutu 500-lecia odkrycia Ameryki Pd. przez K.Kolumba
i chrystianizacji tego kontynentu z licznymi odwolaniami do idei wyzwolenia autochtonéw
amerykanskich z jarzma poganstwa.
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Belgijski duchowny ks. Remi Verwimp, progresista i aktywista ruchéw spotecznych na
rzecz zmian w Kosciele, tak ocenia pontyfikat Jana Pawta II: ,,Podczas swego pontyfi-
katu, z bezposredniej inicjatywy papieza zostaty powotane do zycia 123 rozmaite orga-
nizacje religijne, wszystkie o charakterze prawicowym, konserwatywnym i reakcyjnym.
Niektore z nich majq powigzania z Opus Dei, ale inne posiadajg wltasng dynamike, np.
wspélnota Egidius, fundacja Tiberiades i wiele innych. Sqg one oparte na matych wspdl-
notach nauczajg w duchu fundamentalistycznej interpretacji Biblii. Ich celem - bedgcym
rowniez celem zmarlego papieza - jest zastgpienie starych struktur terytorialnych Koscio-
fa, jak parafie, ktdre obecnie doswiadczajg ogdlnego odptywu wiernych”°.

Narcyzm instytucjonalny i zapatrzenie we wlasna swietno$¢ historyczna, poparte eufo-
rig zwyciestwa nad komunizmem (z polsko-centrycznej perspektywy) oraz pacyfikacja
administracyjno-intelektualng teologii wyzwolenia spowodowaly, iz Kosciét rzymski
nie spostrzegl rdwnolegle przebiegajacych proceséw spotecznych (m.in. zagrazajacych
istocie instytucjonalnemu katolicyzmowi), nie dostrzegt mimo powtarzanych sloganow
post-koncyliarnych o znakach czasu wlasnie owych sygnaléw dobiegajacych ze swiata
wspolczesnego. Jak stwierdza filozof religioznawca prof. Zbigniew Stachowski na bazie
powszechnej macdolnadyzacji, rozbuchanej konsumpcji, sukcesomanii i kompletnego
rozproszenia (pluralizacja) takze sfera religijnos$ci musiala podda¢ si¢ tym trendom
19, Permanentny kryzys katolicyzmu uwidaczniany - najpierw w skali Europy, dzi$
w skali §wiata — jest w poczatkach XXI wieku autentycznym faktem. Gdy w poczatkach
XX wieku chrzescijanie (jako calos¢) stanowili w skali catego globu 34 % populacji to
w 1992 1. jedynie 28,6% (obecnie ok. %). Przyczyna nie tkwi jedynie w demografii czy
strukturze ludnosciowo-rasowej. W 1971 r. katolicy to 18,2 %, w 1996 - 17,4 % . Dzi$
te procenty s3 jeszcze mniejsze. Proces dekatolicyzacji §wiata postepuje gwaltownie.
Pokladane nadzieje przez Watykan w Ameryce Lac. - ze wzgledu na powszechnos¢
katolicyzmu przewidywany przyrost populacji (w latach 1930-65 ludnos¢ tego regionu
powiekszyta si¢ 0 125% i 6w trend utrzymuje si¢ nadal) — nie sprawdzily si¢ absolutnie.
O skali zmiany wyznania (z katolicyzmu na rézne denominacje — szczegdlnie ewange-
likalnej proweniencji '?) niech $wiadczy fakt - méwimy o przetomie XX, XXI wieku -
wspomniany przez kard Ernesto y Ahumade (USA), ktéry juz w 1991 r. zwracal uwage na
sytuacje hiszpanskojezycznej spolecznosci w USA (wéwczas bylo to ok. 18 mln pocho-

9 www.internacjonalista.pl z dn. 13.02.2010 (rozmowa ks.R.Verwimpa z dziennikarzem E.Demeesterem
(kwiecien 2005 r.).

10 Z.Stachowski, ,Nowe ruchy religiine wyzwaniem dla Kosciola katolickiego” [w]: NOWE RUCHY
RELIGIJNE Warszawa-Tyczyn 2000, s. 48.

11 Mimo wzrostu ilo$ciowego katolikéw w latach 1978-2002 (o ok. 44 %, gtéwnie w krajach tzw. III
Swiata) procentowy udzial tego wyznania w skali calego globu - ok. 2 mld ludzi to chrzescijanie - sie
nie zmienia.

12 Ewangelikanie (chrzeécijanie ewangeliczni) — nie jest to osobne wyznanie, ale specyficzna odmiana
chrzescijanstwa (denominacje protestanckie) opartego gléwnie na indywidualnym kontakcie
z Absolutem, osobistym nawrdceniu (tzw. born again , z ang. - narodzi¢ si¢ na nowo). Rekrutuja si¢
przewaznie sposrod mormonéw, metodystow lub baptystéw. Pod to pojecie podciaga si¢ takze rézne
odmiany zielono$wigtkowcéw (wspdlna nazwa dla tych denominacji to Koscioly pentekostalne).
Zielono$wiatkowcy wywodza swa tozsamos$¢ (poczatek XX wieku) z ruchu metodystycznego.
Teologicznie taczy ich z chrze$cijanami ewangelikalnymi nacisk na wiarygodno$¢ nieomylnos¢ Biblii
jako stowa bozego oraz wytaczne posrednictwo Jezusa w zbawieniu. Dla nich pokuta wiara w ewangelie
jest konieczno$cig nawrdcenia.
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dzacych gltéwnie z Meksyku, a katolicy stanowili ok. 2/3 tej populacji) gdzie rocznie ok.
60 000 ludzi przechodzito na protestantyzm lub wybieralo przynaleznos¢ do nowych
ruchow ewangelicznych. Dzi$ sytuacja dla katolicyzmu w tej populacji (pod wzgledem
ilosciowym) jest krytyczna jak informuje Episkopat amerykanski..

Nie inaczej musiala (podane wcze$niej przyklady $wiadcza o tendencjach $wiatowych
- o Europie i jej problemach dechrystianizacyjnych i sekularyzacyjnych lepiej nie
wspominac *) sie uklada¢ sytuacja w Ameryce Pd. Tu jednak nalozyta si¢ dodatkowo
tradycja i spudcizna teologii wyzwolenia. Zwlaszcza w przestrzeni strukturalno-orga-
nizacyjne;.

Historyk kultury i religii, katolicki mysliciel, prof. Jean Delumeau stwierdza w kon-
tekscie rozwoju ruchu pentekostalnego i ewangelicznego w Ameryce Lac., ze ,,...to
nie przypadek [....]. Wykorzystujg one bowiem podejrzliwos¢ hierarchow wobec tzw.
wspdlnot bazowych, aktywnych i zZarliwych grup w dzielnicach, grup, ktore dzigki Bogu,
nie zniknety. W kazdym razie musimy zastanowic si¢ nad sukcesem pokrewnych grup
chrzescijanskich, ewangelikalnych czy tez nie sq one elastycznymi i zdecentralizowanymi
strukturami Kosciota, a takich potrzebuje nasza epoka” . Innym powodem, przyspie-
szajacym z pewnoscig rozwoj i pochdd ewangelikandéw przez Ameryke Lac. jest zanik
religijnosci parafialnej (czyli masowe przeniesienie si¢ ludnosci ze wsi do miast, gdzie
wokot metropolii wytworzyly sie rozlegte suburbia biedy, przemocy, nihilizmu i bezna-
dziei). To tu - jak okresla je Delumeau - struktury bazowe wspdlnot ewangelicznych,
male, prezne, bliskie wyznawcy na co dzien, charyzmatyczne empatyczne, dzialajace na
zasadzie marketingu religijno-spotecznego oraz wolnego rynku (popyt-podaz) zdoby-
wajg coraz liczniejszych wyznawcow.

Struktury bazowe to Zywcem przeniesiony z minionej epoki model funkcjonowania
Kosciota ludowego i wspolnot podstawowych promowany przez teologie wyzwolenia,
a zwalczany przez Watykan i cz¢$¢ miejscowej hierarchii jako marksistowska V kolum-
na wewnatrz Kosciofa.

Dzi$ w skali §wiata wyznania pentekostalne osiagnelo liczbe ok. 400 mIn wyznawcow.
Z tego tytulu wyrazne zaniepokojenie daje si¢ odczu¢ zaréwno wsrod katolikow jak
i tradycyjnie klasyfikowanych protestantéw. Prestizowy i wiarygodny, Waszyngtonski
Instytut Badan Religijno$ci, Pew Foundation wskazuje na fakt, ze 70 % wyznawcow
denominacji protestanckich na potudnie od Rio Grande to wlasnie ewangelikanie. Te
wspolnoty charakteryzuje osobiste i zarliwe zaangazowanie animatoréw i przewodni-
kow duchowych, prozelityzm uliczny i Zycie wspdlnie z wiernymi (co$ na ksztalt ksiezy
robotnikéw we Francji w okresie lat 40-, 50-tych ub. wieku). Np. 2/3 osrodkéw pomo-
cy, wsparcia, opieki (oczywiscie sg to centra religijne i indoktrynujace religijnie swoich
klientéw) w megalopolis Rio de Janeiro nalezy do zielono$wigtkowcow.

Aktualnie ok. % ludnosci Ameryki Pd. jest zaliczanych (wg wyznania) do tych deno-
minacji. Cho¢ w skali réznych krajow ten rozklad jest rozny. w ostatnich dekadach pro-

13 RAPORT o STANIE WIARY. z KARD.J.RATZINGEREM ROZMAWIA V.MESSORI, Krakéw-
Warszawa 1996.
14 ].Delumeau, ,,Chrzescijatiska nadzieja” [w]: ZNAK nr 11/654/2009, s. 72.
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testantyzacja spoleczenstw latynoskich postepuje niezwykle szybko: Meksyk, Argentyna
, Paragwaj to ok. 10 %, Nikaragua — 17 % . W Gwatemali obecnie ponad 55 % ludno$ci
zalicza si¢ juz do wyznan protestanckich (ewangelikanie — 40 %), a w Brazylii - ok. 40
% to nie-katolicy.

Najbardziej widomym znakiem tych proceséw jest wspomniana Brazylia - najludniej-
szy kraj katolicki §wiata (ok. 200 mln ludzi). Jeszcze w latach 60-tych XX wieku procent
katolikéw oscylowal tu na granicy dziewiec¢dziesieciu kilku procent. Dzi$, wg infor-
macji Narodowej Konferencji Biskupéw Brazylii jest to jedynie 60 % (to i tak szacu-
nek zawyzony poréwnujac go z danymi Pew Foundation). Ubytek jest wiec wiecej niz
znaczacy (w skali roku z brazylijskiego Kosciofa kat. odchodzi kilkadziesiat tys. ludzi).

Sam katolicyzm w Ameryce Pd. przezywa ponadto (o czym hierarchia dyskretnie mil-
czy, gdyz jest to temat niewygodny, wstydliwy, anty-dogmatyczny i anty-watykanski)
réwnocze$nie z odchodzeniem wiernych swoistg sykretyzacje kultu, liturgii, wiary.
Irenizm kwitnie na dobre, a duchowienstwo z tytutu spadku liczby wiernych, braku
powotan, jak réwniez zwigzkéw kulturowych ze srodowiskiem, w ktérym dziata nie
przeciwdziala energicznie takim tendencjom. Szerza si¢ wiec kulty quasi-chrzescijan-
skie, para-religijne, mieszczace w sobie elementy katolicyzmu, pierwotnych religii afry-
kanskich (dot. to przede wszystkim potomkéw byltych niewolnikéw przywiezionych do
Nowego Swiata z Afryki) czy autochtonicznych wierzen jak np: candomble, umbanda,
santeria, voodoo itp.

Chrzescijanstwo przenoszac swoje centrum do krajow tzw. Potudnia bedzie musiato si¢
stawac coraz bardziej podobne do swojego wizerunku z pierwszych wiekow istnienia:
purytanskie, wojownicze, konserwatywne, mistyczne, profetyczne. Rosto bedzie zapo-
trzebowanie na meczennikdéw (coraz mniej zachodniego racjonalizmu, krytycyzmu
i naukowosci), odrzucanie spuscizny kultury zachodnio-europejskiej (moralnos¢, de-
mokracja, humanizm), ale jednocze$nie musi si¢ stawac coraz bardziej pluralistyczne,
rozproszone, wielowatkowe i multi-rytualne. Zachdéd dla katolicyzmu i Rzymu jest juz
peryferia. Jedyna nadziejg Kosciola w przestrzeni zachodniej jest obrona przywilejow,
np. podatkowych, wynikajacych z jego niegdysiejszej pozycji.

W bezposredniej konfrontacji z islamem (Afryka) i charyzmatycznymi, mistycznymi
i fundamentalistycznymi wyznaniami ewangelikalnymi (Ameryka %Lac.) katolicyzm
bedzie musial przyjac taka plaszczyzne konfrontacji i egzemplifikacji.

Jan Pawet II zapoczatkowal swoim pontyfikatem proces fundamentalizacji — na nowo,
po soborowej probie dostosowania i otwarcia katolicyzmu na nowoczesno$¢, na mo-
dernizm, na wspdlprace z kulturg Zachodu - Kosciota rzymskiego. z jednej strony 6w
trend mozna wpisa¢ w ogolnoswiatowa tendencje¢ do tzw. odnowy religijnosci (o czym
mowig tacy koryfeusze wspoltczesnej humanistyki jak Peter Berger czy Jiirgen Haber-
mas), ale o charakterze ortodoksyjnym, fundamentalistycznym, purytanskim (islam
od rewolucji imama Ruhollaha Chomeiniego, wplywy protestanckich born again na

15 Dla przykladu: niektére dane pokazuja, iz w Chinach jest od 70 do 80 mln wyznawcéw tych religii,
w Nigerii - 15 mln, a w Korei pd. - 2 mln.
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sytuacje w USA czy rosnaca popularnos¢ fundamentalistow hinduistycznych na piw.
Indyjskim). Dzialania na polu zwalczania teologii wyzwolenia moga by¢ zaliczone do
tej kategorii przedsigwzie¢ Watykanu. Ale jest i druga strona — w wyniku tych dziatan
Kosciot w swoim zapleczu ilosciowym (za jaki uchodzi¢ miata Ameryka Lac.) w dtuz-
szej perspektywie przegral. Charyzmat, mistyczny zar, emanacja emocji religijnych nie
przystaja do hierarchicznej struktury rodem z feudalnej Europy. a to wlasnie biuro-
kracja koscielna jest (i byla dotychczas zawsze) podstawa dzialan Kosciola, zwlaszcza
w tym regionie §wiata.

Ale najlepszym podsumowaniem tych rozwazan nad sukcesem denominacji pente-
kostalnych i kryzysem Kosciola katolickiego w Ameryce Lac. moga by¢ stowa Naomi
Klein napisane w duchu anty-korporacjonistycznym (odnoszace si¢ co prawda do innej
sytuacji i zagadnien, ale meritum problemu pozostaje uniwersalne — Kosciot katolicki
jest bowiem najstarszg i najbardziej globalng korporacja dziatajacg zaréwno w wymia-
rze duchowym jak i materialnym) odniesione do walki ludzi przeciwko uniformizacji,
scalaniu, standaryzacji wszelkich przestrzeni naszego zycia, a nade wszystko materia-
lizacji i utowarowienia. Jest ta walka zorganizowana zgodnie z zasadami stanowigcymi
odwrotno$¢ sposobu organizacji panstw, korporagcji i tradycyjnych organizacji religij-
nych. Na skupianie odpowiada si¢ rozdrobnieniem, na centralizacj¢ — dyspersja, na
koncentracje wladzy - labiryntem rozproszenia i mnogoscig podmiotéw, na homoge-
nizacje - skrajnym pluralizmem . I tu nalezy szuka¢ réwniez przyczyn — w pewnych
$wiatowych procesach tendencjach — uwiadu takich korporacyjnych podmiotéw jakim
jest bez watpienia Koscidt katolicki. Cho¢ do korica nie musi to by¢ proces korzystny
dla jednostki ludzkiej jako takiej.

Efektem, w jakims$ sensie tych proceséw, po pacyfikacji postepowych i humanistycz-
nych trendéw w katolicyzmie brazylijskim sg wspolczesne sukcesy polityczne religij-
nych fanatykow i zarazem ortodokséw wolnego rynku rekrutujacych si¢ z przeszcze-
pionych na grunt latynoski z Ameryki denominacji ewangelikalnych: Prezydent kraju
Jair Bolsonaro i niegdysiejsza rywalka Dilmy Rouseff w wyborach prezydenckich, hi-
per-prawicowa ekolozka i feministka Marina Silva.

Radostaw S. Czarnecki, niezalezny publicysta, wspottwérca Spotecznego Forum Wymiany Mysli,
wspotpracownik Fundacji ,,Naprzod”.

16 N.Klein, NO LOGO, Izabelin 2004, s. 470
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Romero. Swiety obronica ubogich

Podczas niedzielnej mszy (14 pazdziernika) w Watykanie papiez Franciszek kano-
nizowal siedmiu blogostawionych. Wérod nich znalezli si¢ m.in. Pawel VI (pontyfi-
kat wlatach 1963-1978) i salwadorski arcybiskup Oscar Arnulfo Romero - duchow-
ny walczacy o prawa obywatelskie i wsparcie dla najubozszych, zamordowany przez
skrajnie prawicowe bojowki na uslugach lokalnej junty wojskowe;j.

Salwadorczyk spotykat si¢ z ignorancja i brakiem zrozumienia ze strony konserwatyw-
nych hierarchéw katolickich, takze po jego meczenskiej $mierci latami zwlekano z ka-
nonizacjy. Nowa, po$miertng droge kaptana ubogich umozliwilo dopiero objecie tronu
Piotrowego przez nieco bardziej progresywnego Jorge Mario Bergoglio. Romero nieprze-
rwanie stanowi przyklad wzorowego kaplana oraz dokladne przeciwienstwo zascianko-
wych i pazernych ksiezy przedstawionych w ,,Klerze” Smarzowskiego. Moze to wlasnie
postepowos¢ i niezalezno$¢ Romero spowodowala, ze rodzime, prawicowe media od lat
prezentuja zaklamany wizerunek $wietego i staraja si¢ wypaczyc¢ jego obraz.

W dniu kanonizacji na portalu internetowym TVPiS, Romero uchodzacy za jedna
z ikon lewicy latynoskiej i teologii wyzwolenia, okreslony zostal mianem ,,przyjaciela
chadekéw”. Ale zanim papiez postanowil oglosi¢ go §wietym, obraz Romero na prawicy
nie byt tak kolorowy. Radykalnie prawicowy publicysta i historyk Stawomir Cenckie-
wicz w 2015 r. oplul Salwadorczyka na tamach tygodnika ,,Do Rzeczy”. Apologeta pra-
wicowego autorytaryzmu uznal wtedy, ze ,,przez blisko 35 lat bylo oczywiste”, ze ksiadz
z Salwadoru ,,zginal za spoleczno-polityczng ideologie, ktdrej stuzyl, nie zas za sprawe
Bozg i wiare katolicky”

Wedtug naczelnego propagandzisty prawicy, Romero popierat rewolucje komunistycz-
ng i szukal uzasadnien dla stosowania sily przez ,lewakow”. Cenckiewicz wypominat
nawet, ze arcybiskupa zegnalo na pogrzebie ,,postepowe i liberalne duchowienstwo
z calego $wiata, lewica i komunisci”. Zakonczyt za$ swoj wywod nastepujaco: ,\W kaz-
dym razie Oscar Romero stuzyt zlej sprawie i niewatpliwie, zycia za wiare katolicka nie
oddal, nawet jesli ktdrys z hierarchéw w swojej niemadrej wypowiedzi postara si¢ go
przyréwna¢ do $wietych Stanistawa Biskupa czy Tomasza Becketa, ktérych oddanie
wobec Kosciola i obrona wiary katolickiej zaowocowaly wiencem prawdziwego me-
czenstwa’.
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Na temat prawicowych atakow na ,,stuzacego zltej sprawie” Romero mozna byloby na-
pisa¢ prace doktorska. Ludziom takim jak Cenckiewicz, czy ostawiony redaktor Terli-
kowski z komunizmem i mitycznym ,,lewactwem” kojarzy sie wszystko, co rézni si¢ od
skrajnej prawicy i katolickiego fundamentalizmu. Ale kim naprawde byl abp. Romero
jak przystuzyl sie ,,zlej sprawie”?

Legendarny duchowny urodzit si¢ w czerwcu 1917 roku w miescie Ciudad Barrios na
gbrzystym poludniu kraju. Jako mtody chlopak wstapit do zakonu jezuitéw, a nastepnie
studiowatl teologie w San Salvador i Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie. W 1942
roku otrzymal §wiecenia, a dwa lata pézniej powrdcil do ojczyzny. Systematycznie piat
sie w gore w koscielnej hierarchii, pierwszym jego sukcesem bylo wejscie w sklad Konfe-
rencji biskupéw Salwadoru. Uchodzil wéwczas za duchownego neutralnego politycznie
i na tyle konserwatywnego, aby nie sprawia¢ probleméw przelozonym. Cztery lata poz-
niej otrzymat sakre biskupia.

W tym czasie w kraju panoszyla si¢ brutalna skrajnie prawicowa i proamerykan-
ska junta wojskowa. Wedlug Rodneya Castledena gléwnym sponsorem wojskowego
rezimu byl demokrata Jimmy Carter, ktérego administracja na wsparcie dyktatury
przeznaczala dziennie okoto pdttora miliona dolaréw. Spoteczenstwo terroryzowane
bylo przez szwadrony $mierci i wspierajace je bojowki. Gospodarka de facto naleza-
ta do kilku najbogatszych rodzin latyfundystow, podczas gdy wiekszo$¢ rodzin zyta
w nedzy. Jedyna opozycja wobec junty byli marksisci i progresywni chrzescijanie.
Tych ostatnich inspirowala teologia wyzwolenia, totez zwalczani byli zaréwno przez
junte, miejscowych hierarchéw, jak i papiestwo.

Zanim Romero zaczal dziala¢ w opozycji, najbardziej znanym krytykiem rezimu
i obroncy praw cztowieka byt o. Rutilio Grande. Ksigdz ten bronit chlopéw pracuja-
cych na plantacjach trzciny cukrowej, za co w marcu w 1977 roku zostat zamordowany.
Uznawany dotychczas za konserwatyste arcybiskup przejal pateczke naczelnego opozy-
cjonisty kraju. W najblizsza niedziele¢ Romero zabronil celebracji mszy w catym kraju,
jedynym miejscem, w ktérym odprawiono msze, byta katedra w San Salvador. Msze
osobiscie celebrowat arcybiskup.

Dwa lata pézniej Romero pojechal do Watykanu, gdzie spotkat si¢ z Janem Pawtem II
Arcybiskup przedstawil papiezowi dokumenty poswigcone sytuacji praw czlowieka
w latynoamerykanskim kraju. Wedtug czedci historykéw papiez skrytykowal postawe
Romero i nie obdarzy go zaufaniem. Po audiencji od Romero odwrdcita sie wiekszo$¢
salwadorskich biskupdéw, ktdrzy w maju tego samego roku wystali do Rzymu list ze
skarga na arcybiskupa. Duchowni zarzucali Romero, ze usiluje on zyska¢ osobistg po-
pularnos¢ i podzega do rewolucji.

Wolta duchownych (tylko jeden z grona biskupéw pozostal wierny Romero) umozli-
wila juncie podjecia krokéw zmierzajacych do likwidacji zastuzonego obroncy praw
czlowieka. Romero otrzymywal pogrézki, a w koncu pod oltarzem w jego kosciele
znaleziono tadunek wybuchowy. Niezlomny arcybiskup nie zrezygnowat z walki z nie-
sprawiedliwym ustrojem, w swoich kazaniach krytykowal nie tylko miejscowych apa-
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ratczykow, ale rowniez apelowal o pomoc do spoteczno$ci miedzynarodowej i wzywat
prezydenta Cartera o wycofanie si¢ z poparcia dla rezimu.

24 marca 1980 roku walke arcybiskupa przerwal zamach na jego zycie. Ksigdz zostat
zastrzelony podczas celebrowania mszy swietej. Pogrzeb bohatera walki o demokracje
zgromadzil ponad milion oséb z catego $wiata. Mordercami kaplana byli najprawdo-
podobniej cztonkowie salwadorskiego szwadronu $mierci przeszkoleni w finansowanej
przez CIA Szkole Ameryk.

Celem arcybiskupa byt Salwador demokratyczny i solidarny, pozbawiony niesprawie-
dliwosci spotecznej i ucisku. Czy szeroko rozumiana réwno$¢ spoteczna i wolnos¢
nie byla celem przyswiecajacym dzialalnosci Jezusa i pierwszych chrzescijan? Pozostaje
wiec zadac pytanie, kto ma wiecej wspolnego z oryginalnym chrystianizmem - arcybi-
skup Romero, czy skrajna i nierzadko neoliberalna prawica gardzaca egalitaryzmem?

Tekst pochodzi z portalu strajk.eu.

Norman Tabor, publicysta, wspétpracownik portalu strajk.eu
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Radostaw S. Czarnecki

Religijne NATO

Stynna sprawa Roe v. Wade (Roe versus Wade, czyli Roe przeciwko Wade) z poczatku
lat 70. rozpatrywana przez Sad Najwyzszy Stanéw Zjednoczonych stanowi symbol
ijest zarazem jednym z przelomowych momentéw XX wieku w dziejach walk o po-
szerzanie podstawowych i praw wolnosci czlowieka. W wyniku tej sprawy przerwa-
nie ciazy zostalo uznane za legalne, dajac jednak stanom mozliwos¢ wprowadzenia
regulacji ograniczajacych mozliwo$¢ aborcji w drugim i trzecim trymestrze. To byl
wazny krok w uwalnianiu si¢ czlowieka z religijnie uwarunkowanych - w dotych-
czasowym i tradycjonalistycznym spojrzeniu - i prawnie przez panstwo nakazywa-
nych zachowan czlowieka.

Lo . S S

W pazdzierniku br. z inicjatywy administracji amerykanskiej, z blogostawienstwem
samego Mikke’a Pompeo podpisano Genewska Deklaracje Konsensusu na rzecz Zdro-
wia Kobiet i Wzmacniania Rodziny. Polska jako jedna z trzech panstw europejskich
(pozostate to Wegry i Bialoru$) podpisata éw dokument. Jest on efektem inicjatywy
USA i presji Srodowisk fundamentalistow religijnych (z tzw. pasa rdzy, gremia ewan-
gelikanow oraz tzw. nowi chrzescijanie czyli ,Born-again Christian”) sprzeciwiajacych
sie uznaniu aborcji za powszechne prawo czltowieka. Intencje autoréw tego dokumentu
wpisuja sie nie tylko w ostatnig decyzje polskiego TK w tej sprawie, ale s zgodne z kli-
matem panujacym od ponad 2 dekad w polskim zyciu publicznym. W sumie deklaracje
podpisaly 32 rzady, wiekszosci panstw Azji i Afryki, m.in. wladze Bahrajnu, Brazylii,
Egiptu, Indonezji, Kenii, Kuwejtu, Libii, Omanu, Pakistanu, Arabii Saudyjskiej, Ugandy
oraz Zjednoczonych Emiratow Arabskich.

Od dobrych kilku lat $wiat do$wiadcza presji ze strony religijnych fundamen-
talistow inspirowanych m.in. doktryna Jana Pawla II (chrzescijanstwo) czy
wahhabizmu (islam), w kierunku akcentowania tradycjonalistycznych wartosci re-
ligijnych, wiernos$ci rodzinie, wspdlnocie badz ojczyznie itd. Do tego dochodza
tendencje chiliastyczne i millenarystyczne nieslychanie popularne wsréd owych
fanatykéw. Obok administracji amerykanskiej polskiej i prawicy obecnej w naszym
mainstreamie, goracymi zwolennikami takich idei s3 m.in. Wiktor Orban, Rodrigo
Duterte czy Jair Bolsonaro.
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Ta Deklaracja, jej nazwa, miejsce podpisania (Genewa czyli siedziba wielu miedzy-
narodowych organizacji) sprawia, iZ niezorientowane osoby mogg ja poczytywac jako
konkurencje dla znanej i szanowanej Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka ONZ.
Jest genewska deklaracja kolejng proba religijnych fundamentalistow, majacych wpty-
wy w administracji waszyngtonskiej (i jest to stan niezalezny od politycznej opcji rz3-
dzacej w Bialym Domu od dekad) zmiany w pojmowaniu i interpretowaniu podstawo-
wych wolnosci cztowieka. Jak zawsze na pierwszy ogien szlfa i idzie dostepnos¢ kobiet
do zabiegu przerywania cigzy.

Nie tylko ONZ uznaje prawo do przerywania cigzy za podstawowa wolno$¢ cztowieka,
prawo do swobodnego wyboru i decydowaniu o sobie (czyli uswiadomiona podmioto-
wos¢ wlasnego zycia). Ku takiemu rozumieniu podstawowych praw czlowieka sklaniaé
sie poczynaja takze Miedzynarodowy Czerwony Krzyz i Czerwony Potksiezyc, naj-
wieksze miedzynarodowe organizacje zajmujace si¢ pomoca humanitarna. O czlo-
wieku - podkreslam: o czlowieku - wyraznie mowi Powszechna Deklaracja Praw
Czlowieka ONZ (1.12.1948). Szczegolnie w artykulach 1, 3, 5, 7,10, 12, 18, 25 30.

Ofensywa fundamentalizmu religijnego ma miejsce w USA na dobre od dawna. O$wie-
ceniowe rozwigzania rozdzialu panstwa i kosciotéw, neutralno$¢ administracji wobec
symboli religijnych i nieobecnos¢ retoryki religijnej w oficjalnych enuncjacjach naj-
wyzszych urzednikéw panstwowych nalezg juz do przeszlosci. Przelomowg stala sie tu
prezydentura Jimmiego Cartera (demokraty i baptysty), jak réwniez — w jeszcze wiek-
szym stopniu - Billa Clintona (tez demokraty i réwniez baptysty). To od jego prezy-
dentury uchwalono prawodawstwo pozwalajace wykorzystywanie wolnosci religijnej
jako polityki zagranicznej USA. Ustawe podpisat Bill Clinton 27.10.1998 r. (ustawa ,,O
miedzynarodowej wolnosci religijnej”).

Esencja tych procesow jest m.in. szes¢ zasad Dawida Brooksa (poczatek XXI w) argu-
mentujacych za porzuceniem utudy sekularyzmu (jako czegos nieuchronnego) i poste-
pujacej laicyzacji. David Brooks, topowy dziennikarz New York Timesa, Washington
Post, The Wall Street Journal i komentator telewizyjny tak uzasadnia elementy typowe
dla krucjaty, celem ktorej jest sakralizacja na nowo zycia ludzi wspdlczesnego swiata.
Wpisuje si¢ to doskonale zaréwno w trendy religijno-fundamentalistyczne jak i w ame-
rykanska megalomanie. Ochrona wolnosci religijnej jest w tych projektach zwigzana
z kulturows i filozoficzng tradycja USA gdzie postrzega si¢ wlasng historie jako wyjat-
kowy eksperyment mesjanski. Idea ta jest wazkim sktadnikiem wspodtczesnej tzw. reli-
gii obywatelskiej Stanéw Zjednoczonych, jednoczacej wielowyznaniowe spoteczenstwo
amerykanskie i nadajacej najwyzsza bo boska (a nie ludzka pochodzaca z wyboréw)
legitymacje instytucjom panstwowym:

1 Uzmyslowienie sekularystom, iz nie stanowia oni normy w zachowaniach spotecz-
nych. Sg po prostu mniejszoscia, unikatem, ktéry nalezy podda¢ badaniom nauko-
wym z tego tytulu.

2 Naciska¢ na nich, aby odrzucili teze, iz triumf liberalnej demokracji w skali calego
globu jest nieunikniony. Sytuacja w wielu krajach przypomina bowiem Sredniowie-
cze.
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3 Zwrdcenie powszechnej uwagi na nieznanych globalnym elitom mistykow i kazno-
dziei amerykanskich, takich jak Tim LaHaye czy Jerry B. Jenkins. David Brooks
zauwaza, ze mowic i pisa¢ o religii nalezy wg kanonéw prozelickich i misjonarskich.

4 Odrzucenie materialistyczno-przyczynowego wyjasnienia zjawisk religijnych
w kontekscie spolecznym (maniera socjologiczno-religioznawcza). Religie s wy-
nikami impulséw, odczytywaniem idei czego efektem s3 indywidualne akty wiary
i tak nalezy prezentowac te zjawiska.

5 Religia porzadkuje wlasciwie $wiat wartosci: zlo nazywa zlem, a dobro dobrem.
I jest porzadkiem boskim, ktérego realne istnienie jest koniecznoscig spoteczna,
ostateczng egzemplifikacjg. Nie akceptujacy tych rozwigzan winni by¢ poddani
dziataniom edukacyjnym i ewangelizacyjnym.

6 Eschatologizacja codziennosci Ameryki od poczatku XXI w. jest pozytywnym zja-
wiskiem, za$ ci co te sytuacje kontestujg sg w zdecydowanej mniejszosci i stanowig
rezerwat oraz wdzigczne pole dla wspomnianych badan naukowych i dziatan ewan-
gelizacyjnych.

Idee narodu wybranego przez Boga wsrdd Amerykanoéw jest niestychanie popularna,
podobnie jak ma to miejsce w narodzie Izraela (tradycja biblijna). Podobnie jak Zy-
dzi, Amerykanie sg gleboko religijni, ale ich religijnos¢ jest ukierunkowana na ideat
ziemski i jest $cisle zwigzana z rozwigzywaniem probleméw spoleczno-politycznych
tu i teraz (tradycja protestancka). Ich mesjanizm zawsze mial dwojaki charakter.
Odciska sie to stale na ideologii i praktyce polityki zagranicznej USA. Z jednej strony
idea amerykanskiej misji mowi, ze to Ameryka byla i jest zawsze nosicielem warto-
$ci humanistycznych, demokratycznych, postepowych, a jej osiagnigcia s3 moralnym
przykltadem dla reszty §wiata. Z drugiej strony amerykanska wyjatkowos¢ stala sie
podstawg do aktywnej interwencji w bieg wydarzen $§wiatowych i narzucaniu mu
bezwzglednie amerykanskich rozwigzan. Amerykanski mesjanizm nabieral milita-
rystycznego i imperialistycznego zabarwienia. Przyklady - prosze bardzo: Korea,
Gwatemala, Kuba, Wietnam, Iran, Granada, Somalia Jugostawia, Irak, Afganistan,
Syria. I flaga interwencji NATO nie zmienia tu w jakikolwiek sposéb charakteru tych
interwencji.

Ten klimat i taka masowa propaganda religijna sg zrédlem inspiracji dla ustawodaw-
cow i politykéw amerykanskich, poniewaz pozwalala im znalez¢ nowe argumenty uza-
sadniajgce ingerencje w sprawy nie tylko obywateli wlasnego panstwa ale tez i innych
krajow. Swiadczy o tym 40 projektéw ustaw, ktore rozpatrywano podczas kolejnych se-
sji Kongresu USA jednoczesnie z dyskusja nad prawem ,,O migedzynarodowej wolnosci
religii” (w konicu XX i poczatku XXI wieku). Chodzilo tu o zapewnienie nieograniczo-
nej swobody dzialania amerykanskim zborom czy konwentom protestanckim (de facto
- ewangelikalnym, gdyz jest to obecnie najbardziej ofensywna denominacja w ramach
protestantyzmu), ktére sa zdaniem wielu politykéw USA najlepszym promotorem wizji
»American Dream” obok McDonalda, NBA, Hollywood, ,,bizneséw” Zuckerberga czy
Gatesa itd.
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Trzeba dodag, iz w ten trend doskonale wpisal sie bogaty i wplywowy (i rosnacy w site
finansowg, mimo skandali obyczajowych gdyz emigracje z Ameryki Lac. stanowig
gléwnie katolicy) amerykanski Koscidt katolicki. Na tym polu wyrézniajg sie pro-fun-
damentalistycznymi dziataniami tak znane osoby jak Mel Gibson (aktor i rezyser) czy
Carolos Slim-Helu (miliarder z branzy telekomunikacyjnej).

Tradycja kaznodziejska w USA ma dluga i bogata historie. Tak jak mariaz religii (mimo
jej duchowej istoty) z przedsigbiorczoscig. Kult rynku sprzyja konsumpgji i jest jed-
noczes$nie doskonalym zrédlem zysku. Dzi§ méwi sie — a jest to bezsprzecznie wplyw
neoliberalnej kultury nie tylko w gospodarce ale w catym zyciu spolecznym - wrecz
o ,disnejlandyzacji Pana Boga” i skonsumowanej religii jako takiej. Mega-koscioty,
réznych denominacji, w USA obrosly bowiem miejscami rozrywki i najbardziej wy-
rafinowanej konsumpcji (kawiarnie, sale widowiskowe, kina, galerie handlowe, puby,
biblioteki, wytwoérnie filméw i gier komputerowych, laserdromy etc.). W owych $wia-
tyniach rozrywki, w miejscowych McDonaldach czy Starbucksach dzieci moga jes¢
ciastka z marcepanowsy figurka Jezusa lub wafelki w obrazujace wydarzenia staro-testa-
mentowe. Przeklada si¢ to na inwestycje w ten biznes. Oblicza sig, iz po handlu bronia
oraz produktami militarnymi jest to kolejne na mapie zyskownosci w USA zrédlo do-
chodéw. a poniewaz ok. 30 % Amerykanéw interpretuje Biblie dostownie, nie mozna
sie dziwi¢, iz to tam zrodzilo si¢ pojecie religijnego fundamentalizmu, ze tam jest tyle
0sob negujacych ewolucje a uznajacych kreacjonizm za nauke, ze w USA mieszka tak
wielki procent obywateli tego przodujacego kraju na §wiecie opowiadajacych sig¢ za teo-
rig plaskiej Ziemi i uwazajacych, iz pieklo istnieje realnie a potepieni (czyli wrogowie
Ameryki) i Pana Boga predzej czy pozniej tam si¢ znajda itd.

Nie dziwi wigc, iz w dobie globalizacji, w imieniu swoich intereséw administracja wa-
szyngtonska (bez wzgledu na polityczng proweniencje) wykorzystuje od lat religie i
wolnos$¢ wyznania do swoich, utylitarnych, imperialnych celéw i przedsiewzigc.

Od lat USA wykorzystywaly miedzynarodowe organizacje dzialajace na rzecz wolno-
$ci religijnej do swoich politycznych celéw. Jedne bardziej drugie mniej poddawaly si¢
wplywom Waszyngtonu (zwlaszcza te, ktdre swe siedziby maja na terenie AmeryKki, sitg
rzeczy sg silnie infiltrowane prze odpowiednie agendy rzadowe).

Jedna z takich jest IRLA (International Religious Liberty Association) powstala jeszcze
w 1893 r. Dzi$ dziata w 80 krajach, a w 173 posiada swoich rezydentéw-koresponden-
tow. Wg zalozen ma promowac wolno$¢ wiary lub niewiary, zgodnie z definicjg zawarta
w artykule Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka . Wolno$¢ religijna jest podstawo-
wym prawem czlowieka, ktdre jest $cisle zwigzane ze wszystkimi innymi jego prawa-
mi. IRLA jest reprezentowana w ONZ (Nowy Jork i Genewa). Organizuje sympozja,
konferencje skierowane gtéwnie do spolecznosci akademickich oraz oséb petnigcych
funkcje publiczne. Zajmuje si¢ tez sponsoringiem wydarzen majacych zwigzki z religia.
Jest obecna w wielu stacjach TV, radiowych, w Internecie. Ciekawe jest, iz IRLA zareje-
strowano jako NGO zwolniong z podatku. Jako iz jest edukacyjng organizacja non-pro-
fit w Dystrykcie Federalnym Kolumbii (miasto Waszyngton). Finansowanie dzialan
organizacji pochodzi od podmiotéw wspierajacych cele stowarzyszenia. Donatorzy
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prywatni, fundacje, inne NGO-sy. Pierwotne zwiazki z Kosciolem Adwentystéw Dnia
Siédmego s3 dzi$ nie wspominane. Chetniej méwi si¢ wspolczesnie o ekumenizmie i
uniwersalizmie wolno$ci religijnej. Co prawda IRLA nie identyfikuje si¢ z Zadng partia
polityczng w USA i jest oficjalnie §wiatowa organizacja, jednak charakterystycznym
jest fakt, iz na jej czele stoi obecnie John Nay (w przeszlosci ambasador Stanéw Zjedno-
czonych w Surinamie oraz funkcjonariusz stuzby dyplomatycznej USA zajmujacy si¢
wtedy wiasnie, prawami czlowieka i wolnoscig religijng na swiecie).

Po upadku Muru Berlinskiego i w zmienionej sytuacji geopolitycznej w XXI wieku
IRLA nie mogla juz skutecznie stuzy¢ jako instrument polityki amerykanskiej. Po-
trzebne byly inne instrumenty, przede wszystkim inicjatywy legislacyjne, na podstawie
ktérych rzad USA moglby uzasadnia¢ wlasne dzialania na arenie migedzynarodowe;
w celu promowania wlasnych intereséw gospodarczych i politycznych ubierajac je
w retoryke dot. wolnosci religijnej. M.in. w tym kierunku podazaly wspomniane ini-
cjatywy administracji Clintona.

Wspomniany mesjanizm amerykanski niestychanie czgsto jawi si¢ jako antyteza wol-
nosci religijnych. Przyktadem tego jest wspdtpraca — oczywiscie niejawna, cicha, za po-
moca CIA i innych stuzb specjalnych powiazanych z administracja waszyngtonska lub
jako zlecenie dla krajow zaleznych od Ameryki (dzisiejsze pétkolonie czy protektoraty)
- z islamskimi fundamentalistami takimi jak Bin Laden (lata 80. w Afganistanie) czy
ISIS (w Syrii). Czyli z typowymi fanatykami religijnymi jak najdalej odlegtymi od idei
wolnosci religijnej, tolerancji i demokracji. Podpisana Genewska Deklaracja Konsensusu
na rzecz Zdrowia Kobiet i Wzmacniania Rodziny (to ukton wobec rzesz dziataczy ruchu
pro-choice) jak i promowany przez sekretarza stanu USA Mike'a Pompeo tzw. Miedzy-
narodowego Sojuszu na rzecz Wolnosci Religijnych sg kolejnym etapem wykorzystywa-
nia amerykanskiej misyjnosci dla szerzenia okreslonych wartosci w $wiecie. Tym razem
plaszczyzna staje sie religia i wolnos¢ religijna wg wlasnych doswiadczen i intereséw. Jest
to jak wspomniano w tekscie réwniez wyrazem wzrostu znaczenia religijnych ortodok-
séw w samych Stanach Zjednoczonych. W lutym br. w Waszyngtonie odbyla si¢ kon-
ferencja na ten temat, w ktorej wzieli udzial przedstawiciele rzadéw krajowych, a takze
ok. tysigca przywodcow religijnych i dzialaczy spolecznych inaugurujaca wspomniany
Sojusz. Jak w mowie otwierajacej konferencje stwierdzit Pompeo ,,Sojusz ma na celu
zgromadzenie wyzszych urzednikow rzgdowych w celu oméwienia dziatan, ktére ich kraje
mogqg wspolnie podjgé celem promowania, poszanowania wolnosci religii lub przekonan
oraz ochrony cztonkow mniejszosci religijnych na catym swiecie”. Cztonkowie sojuszu zo-
bowigzali si¢ potepi¢ przemoc religijng, famanie praw do wolnosci wyznania, stosowanie
praw o bluznierstwie i odmowe rejestracji grupom religijnym lub niereligijnym, sprze-
ciwi¢ si¢ ograniczeniom dotyczacym zmiany lub wyrzeczenia sie religii, chroni¢ osoby
przesladowane za przekonania i odrzuca¢ dyskryminacje. Zwraca uwage obecnos¢ w So-
juszu na rzecz Wolnosci Religijnych takich krajéw jak Ukraina, Gruzja, Polska, kraje bal-
tyckie czyli panstwa stale stojace obok amerykanskiego rydwanu bez wzgledu na sytuacje
i zawsze zainteresowane wsparciem Waszyngtonu w kazdej z mozliwych konfrontacji
z Moskwa (panstw sygnatariuszy Sojuszu bylo w sumie 27). Ma to by¢ takie ,religijne
NATO’, a zadaniem tego aliansu jest (niewypowiedziane ex cathedra) wywieranie naci-
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sku politycznego na Rosj¢ oraz Chiny pod pozorem ochrony wolnosci religijnych. Utwo-
rzenie Sojuszu to pierwszy przypadek w historii, kiedy miedzynarodowa koalicja zbiera
sie na szczeblu przedstrawicieli krajowych, aby promowa¢ kwestie wolnosci religijnej na
calym $wiecie. Tak podkrelil Sekretarz Stanu USA prowadzacy inauguracyjne spotkanie
nowej organizacji. To nowy i bezprecedensowy projekt i proba zjednoczenia wszystkich
religii $wiata pod imperatywem wolnosci i integralnosci osobistej. Oczywiscie wg wizji
tez amerykanskiej polityki.

Na groteske zakrawa fakt, iz wérdd krajow zaltozycieli i najgoretszych oredownikow
Sojuszu znajduja si¢ panstwa bedace same w poprzek idei tak ,,Ustawy o wolnosci reli-
gijne;j” jak i zalozen nowego aliansu. Ot choc¢by w Estonii, Kosowie czy na Litwie jaw-
nie dyskryminuje si¢ prawostawnych obywali. Od potowy lat 90. XX wieku w Estonii
Patriarchat Konstantynopolski utworzyt schizmatycki Estonski Kosciét Prawostawny
konkurencyjny wobec Moskwy i tamtejszego patriarchy. Dzi$§ ze swymi 7000 wierny-
mi posiada on okoto 60 parafii, a moskiewski ko$ciét kanoniczny z kilkaset tysieczng
rzeszg wiernych ma ich o polowe mniej. Podobna sytuacja ma miejsce na Ukrainie
po ogloszenia tzw. Tomosu dla Ukrainy (6.01.2019). Przyjecie Republiki Kosowa do
nowego Sojuszu wyglada jeszcze bardziej tragikomicznie. Twor pseudo-panstwowy
na obszarze Serbii, zalozony przez typowo terrorystyczng organizacje (UCK) gdzie
podczas wojny po secesji doszto do prawdziwego ludobojstwa rdzennej ludnosci tego
terytorium - prawoslawnych Serbéw. Dzi§ wladze Kosowa - oskarzane s3 nie tylko
o wspomniane akty masowych zbrodni ale o przemystowy handel ludzkimi narzada-
mi - prébuja bawic sie¢ w ,liberalng demokracj¢” i ,,prawa czltowieka”, cho¢ w rzeczy-
wistosci polityka Kosowa wobec prawostawnych obywateli (Serbowie, Romowie), ich
wielowiekowych i zabytkowych sanktuariow jest czystym fundamentalizmem na tle
religijnym i etniczno-kulturowa czystkg. Czysta jawna hipokryzja.

Sojusz na rzecz Wolnosci Religijnych bedzie mégl wiec narzucac $wiatu warto$ci ame-
rykanskiego spoleczenstwa i to w bardzo politycznej, zaleznej od sytuacji migedzyna-
rodowej, optyce. I w bardzo delikatnej niemal intymnej sferze jaka jest wyznanie re-
ligijne oraz zwigzany z nim $wiatopoglad. Oceny poziomu wolnosci dokonane przez
czlonkow sojuszu muszg sitg rzeczy by¢ upolitycznione, gdyz nie jest to stowarzyszenie
religijne lecz polityczne.

Na zakonczenie rodzi si¢ m.in. taki oto dylemat: co jednak z takimi tworami religij-
nymi jak np. Church of Scjenology, typowa, korporacyjno-quasi-religijna wspdlnota
wyznaniowa. Typowa dla amerykanskiej galaktyki wyznaniowych zboréw, wspoélnot,
kosciotow, kwalifikowana jako tzw. nowy ruch religijny. w Europie swa siedzibe ma
w Brukseli gdzie dziata bez zadnych ograniczen. Jednak we Francji jest zakazana praw-
nie. Czy to oznacza, ze 27 krajéw cztonkowskich nowego Sojuszu moze poprze¢ sank-
cje wobec Frangiji, jesli scjentolodzy sg przesladowani w Paryzu zgodnie z miejscowym
prawem? Czy to oznacza, ze Francja ogranicza wolno$¢ wyznania ?

Radostaw S. Czarnecki, niezalezny publicysta, wspéttwérca Spotecznego Forum Wymiany Mysli,
wspétpracownik Fundacji ,,Naprzod”.



Sylwia Krakowska

Katecheza w szkole
czyli systemowa dyskryminacja

1. Fakty

Lekcje religii powrdcily do szkdt 30 lat temu. Stalo sie to, dostownie! - na mocy zada-
nia wyrazonego przez przedstawicieli Episkopatu, ktdrego to zadania z nikim i nigdy nie
konsultowali. Ot, w roku 1989, po Okraglym Stole — biskupi poczuli si¢ na tyle silni i
na tyle slyszalni waznym glosem w sprawach ksztattu panstwa - ze publicznie zazadali
powrotu lekgji religii do szkét, ktore do tej pory odbywaly sie w koscielnych salkach ka-
techetycznych i byly finansowane w calosci przez strong zainteresowana, czyli kosciot.
Rodzicom dzieci uczgszczajacych na religie nawet do gtowy nie przychodzito, by za te
zajecia placic¢ — bylo bezsprzecznie oczywiste, ze jesli dziecko chodzi - to koscidt te koszty
pokrywa. Oczywiscie, religia w salkach odbywata sie w godzinach popotudniowych; tak,
zeby nie wchodzila w kolizje z siatka zaje¢ szkolnych. To po stronie duchownych stal obo-
wigzek takiej organizacji lekcji religii, by dzieci zainteresowane nimi (a w tamtym czasie
naprawde bylo matlo dzieci niezainteresowanych) mogty w nich bra¢ udzial.

Nastal jednak rok 1990, kiedy liczacy na poparcie ko$ciota katolickiego, ubiegaja-
cy si¢ o urzad prezydenta w nadchodzacych wyborach, 6wczesny premier, T. Mazo-
wiecki - rekoma ministra edukacji, Henryka Samsonowicza (wieloletniego dzialacza
PZPR, po roku 1980 zwigzanego z ,Solidarnoscig”) - instrukcja, wchodzaca w zycie
3 sierpnia 1990 - wprowadzil lekcje religii do szkol. Z cala pewnoscia, juz wtedy wie-
dzial, ze nie procedujac tego projektu normalnym trybem, w Sejmie - famie prawo.
Juz wtedy zwracala na to uwage 6wczesna rzeczniczka praw obywatelskich - prof.
Letowska. Sam Mazowiecki, wiele lat p6zniej, w udzielanym red. Toranskiej wywia-
dzie-rzece - przyznal, ze wtedy - jako polityk nie mial watpliwosci, ze tak nalezy po-
stapi¢; jednak jako katolik - byt stanowczo przeciw takiemu rozwigzaniu. Ta opinia
jednak, wyrazona wiele lat po podjeciu decyzji niosacej konkretne, mierzalne i po-
liczalne skutki - dzi§ musi budzi¢ i budzi obrzydzenie. Trudno zgodzi¢ si¢ z tym, ze
juz u progu przemian ustrojowych (zostawiajac dywagacje na temat, czy byly dobre,
czy nie), a wlasciwie w pierwszym roku ich trwania - premier, szef rzadu mysli tak,
co przyznaje wiele lat pozniej:
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»Rzqd, ktory przeprowadzat tak wiele rzeczy trudnych, nie mégt mie¢ w Kosciele przeciw-
nika - odpowiadat. Potem dodal, Ze nie byto czasu, by zalatwic tg sprawe zgodnie z usta-
waq i poddac jg pod glosowanie w Sejmie: - Zaczynat sie rok szkolny, a miatem telefony
i z sekretariatu episkopatu, i od samego prymasa Glempa, ze Kosciot oczekuje, by sprawa
zostala zatatwiona przed 1 wrzesnia - méwitl.”

W takich zatem, autentycznie partyzanckich i zatatwionych pod naciskiem kleru wa-
runkach, lekcje religii od 1 wrzesnia 1990 zaczety odbywac sie w szkole. I cho¢ juz
kilkanascie dni pozniej, prof. Letowska zlozyta skarge do Trybunatu Konstytucyjnego,
zarzucajac ztamanie artykutéw 1 i 3 dwczesnej Konstytucji i kilku ustaw - nic si¢ nie
zmienifo. Trybunal w roku 1991 skarge oddalit (fakt, z trzema zdaniami odrebnymi),
jednak uznano - co najwazniejsze, ze ,rozdziat Kosciola od panstwa nie zostaje naru-
szony, poniewaz MEN ,udostgpnia jedynie pomieszczenia szkot” a ,wyplacania wyna-
grodzenia nauczycielom religii nie mozna utozsamiaé z dotowaniem lub subwencjono-
waniem kosciotow.”

Od tej chwili, organizowanie lekgji religii w szkole bylo ,,legalizowane” rozporzadzenia-
mi ministréw, ktérych do tej pory wydano kilka; ostatnie, obowigzujace - jest datowa-
ne 28 maja 2020 roku.

Oczywiscie, biskupi nie dopuscili do ,skandalu”, by w $wieckim co do zasady pan-
stwie- nie bylo odniesienia do nauki religii w szkole, zapisanej w Konstytucji. Reguluje
to Artykut 53. § 4.

»Religia kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej
moze by¢ przedmiotem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolnos¢
sumienia i religii innych osob”.

2. Readlia i praktyka

Zasada dobrej legislacji mowi, ze skoro cos jest zapisane w Konstytucji, to powinno by¢
w okreslony, przewidziany systemem sposobem - ubrane w ,,uzus’, czyli akt prawny
mniejszej rangi, a po prostu bedagcym wykonaniem przepisu z Konstytucji. Przewaznie
jest to ustawa, ale mogg to by¢ rozporzadzenia, czy akty prawa miejscowego (obowig-
zujacego na danym obszarze). Jest to uzaleznione od ,waznosci” sprawy, poniewaz gra-
dacja aktow prawnych jest w systemie $cisle uregulowana. Zaraz wiec po Konstytucji
- kolejnymi aktami prawnymi s3 ustawy.

Zdumiewajace zatem jest, ze tak ,wazna” w Polsce sprawa, jak nauka religii w szkofach,
mimo wpisania jej do Konstytucji — nie doczekala si¢ ustawy i aktow wykonawczych
do niej (rozporzadzen). I nie, nie ma tu znaczenia fakt, Ze Konkordat, jako umowa
miedzynarodowa (zatem akt prawny stojacy w hierarchii waznosci wyzej, niz Kon-
stytucja) — reguluje stosunki panstwo - kosciél. Albowiem, w rzeczy samej, jak sama
nazwa wskazuje — umowa miedzynarodowa, reguluje stosunki pomiedzy panstwami
- stronami. W tym przypadku Polska — Watykan; nie natomiast panstwo - instytucja,
jaka jest kosciot katolicki.
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Wobec czego, nauke religii w szkotach ,,ulozono” li tylko przy pomocy rozporzadzen.
Rzeczywiscie, trzeba przyzna¢, ze sa skonstruowane catkiem sensownie (o ile w ogoéle
mozna mowic o sensie nauki religii w szkole), cho¢ nadal brakuje w nich pewnych,
kluczowych uregulowan. Niestety, te, ktore sa - praktycznie nie dziatajg nie sg prze-
strzegane.

Najbardziej jaskrawym przykladem niedzialania przepiséw z rozporzadzenia o orga-
nizacji nauki religii w szkole jest juz ten méwiacy o organizacji i uczestnictwie w tych
zajeciach.

Otdz - norma prawna méwi, ze lekcje religii s organizowane przez placéwki oswia-
towe (tak, w ciagu tych 30 lat - religia zdazyla juz wejs¢ takze do przedszkoli, a nawet
i niektérych ztobkéw) na zyczenie rodzicéw (lub petnoletnich uczniéw), ktérzy swoje
dzieci na te lekcje zapisuja, piszac stosowne oswiadczenie woli.

Jak jest w praktyce? Ano tak, ze z poczatkiem kazdego nowego roku szkolnego - plan
zajec jest juz ulozony, religia w nim uwzgledniona; oczywiscie, w srodku lekeji, nigdy
na poczatku lub koncu zaje¢ obowiazkowych. Co gorsza, takie utozenie w planie zajec
jest jak najbardziej legalne, poniewaz nie istnieje i nigdy nie istnial Zaden akt prawny,
ktéry mowilby o tym, ze lekcje religii powinny odbywac¢ si¢ na poczatku lub koncu
zaje¢ obowigzkowych. Mimo, ze przeciez z formalnego punktu widzenia - religia to
zajecia dodatkowe, zupelnie takie same, jak koétko szachowe czy szkolny teatr. Co to
oznacza dla dzieci nieuczeszczajacych na religie? Przede wszystkim - zmarnowanie
dwoéch godzin tygodniowo na widczenie si¢ po szkolnym korytarzu czy wysiadywanie
na okiennym parapecie. A przeciez moglyby w tym czasie robi¢ co$ innego - chodzi¢
do szkoty jezykowej, na basen; czy cokolwiek innego, gdyby tych dwdch godzin im po
prostu nie kradziono - czyli gdyby religia byta na poczatku lub na koncu zajeé. Skoro
juz jest w szkole. Mlodsze dzieciaki majg jeszcze gorzej. Tez sg okradane z czasu, oczy-
wiscie — ale oprdcz tego — s3 stygmatyzowane wyprowadzaniem z klasy przez opiekuna,
ktéry ma zapewnic¢ im opieke w czasie religii, na ktdra nie uczeszczajg. Tak mowi prze-
pis rozporzadzenia i przynajmniej w przypadku mlodszych dzieci - rzeczywiscie ta
opieka jest zapewniana. Niestety, zdarza si¢ i tak, ze szkota ,,nie da rady” (i nalezy wtedy
sklada¢ skarge do kuratorium) zapewnic¢ opieki i dziecko niechodzace na religi¢ — zo-
staje posadzone w ostatniej tawce klasy, w ktdrej ta religia si¢ odbywa i z komunikatem
od prowadzacego: ,,siedz cicho nie przeszkadzaj” - do§wiadcza famania punktu 6., Art.
53. Konstytucji: ,,Nikt nie moze by¢ zmuszany do uczestniczenia ani do nieuczestniczenia
w praktykach religijnych”; par excellence.

Podobnie sytuacja wyglada w przedszkolach, tu juz jest prawie nagminne sadzanie
gdzie§ w kaciku dziecka nieuczeszczajacego na religie; po czym, nie do$¢, ze bierze
ono bierny udzial w zajeciach, to jeszcze narazone jest na ciekawskie uwagi réwiesni-
koéw; nierzadko tez pada ofiarg kpin katechety, czy straszenia ,,piektem” - i od réw-
nolatkow, i katechety. Nie mozna tutaj nie wspomnie¢ o uroczystosciach, konkursach
czy innych wydarzeniach o charakterze religijnym, ktére sie¢ w placéwkach os$wiato-
wych odbywaja - ot, jasetka w przedszkolu, koncert koled, czy wycieczki ,,szlakiem
papieza — Polaka”. Standardem i zlg praktyka jest rozpoczynanie roku szkolnego od
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mszy w kosciele - a to juz jest tak ,,normalne”, ze na czepialskiego wychodzi ten, kto-
ry mowi, ze to bezprawie.

Zeby nie byto watpliwosci, trzeba uczciwie przyznaé, ze dyskryminacja dotyka takze
opiekunéw. Sa przeciez niewierzacy nauczyciele, ktérych system zwyczajnie zmusza
do praktyk religijnych - prowadzanie dzieciakdw na msze, rekolekcje, odwiedzanie in-
nych miejsc kultu, w ramach ,wycieczek szkolnych”itd.

Ale bywa i tak, ze indoktrynacja katolicka i dyskryminacja niewierzacych czy inno-
wiercéw odbywa si¢ réwniez na innych lekcjach - np. historii, od jak najbardziej swiec-
kiego nauczyciela.

Przykiad sprzed 4 lat, z jednego z wiodacych krakowskich gimnazjéw (wtedy jeszcze
istnialy): temat na sprawdzianie - ,,napisz list do Martina Lutra i wyjasnij mu, dlaczego
katolicyzm jest lepszy od protestantyzmu”.

I ciag dalszy tamania przepisu o udziale w zajeciach z religii - najpdzniej na pierwszym
zebraniu z rodzicami, wychowawca rozdaje ,,karteczki” do podpisania, ktére brzmia:
»-..Wyrazam/nie wyrazam zgody na udzial mojego dziecka w lekcjach religii. Podpis.”

Nie da si¢ chyba jednoczesnie bardziej pogwalci¢ i normy rozporzadzenia, i Konstytu-
cji, ktéra w Art. 53, punkt 7, méwi: ,,Nikt nie moze by¢ obowigzany przez organy wltadzy
publicznej do ujawnienia swojego swiatopoglgdu, przekona# religijnych lub wyznania.”
Nie mozna w tym miejscu nie wspomnie, ze o ile wladze szkét doskonale zdaja sobie
sprawe, ze te karteczki sg bezprawne i nie powinny by¢ rodzicom rozdawane - tak ci
ostatni, w znakomitej wigkszosci — nie maja chocby bladego pojecia o tym, ze ich pra-
wa i prawa ich dzieci s3 wlasnie ordynarnie tamane. Nie wiedza, Ze nie ma potrzeby
sktadania o$wiadczen o nieuczeszczaniu, ze nikt nie ma prawa takich oswiadczen od
nich zada¢. Nie wiedzg réwniez, ze nawet jesli zapisali dziecko na religie, czy ,wyrazili
zgode¢ na uczgszczanie” — moga w kazdym momencie trwania roku szkolnego z tego
zrezygnowac, czyli po prostu ,wypisac si¢’, bez zadnych konsekwencji. Chociaz, konse-
kwencje poniekad beda (jesli nie uczgszcza sie na inne dodatkowe zajecia, ze statusem
takim, jaki ma religia — czyli etyka) — w postaci grubej kreski na $wiadectwie, w miej-
scu, gdzie nad przedmiotami obowigzkowymi - jest linia na wpisanie oceny z religii czy
etyki. Tak, te oceny wliczaja si¢ do $rednie;j.

Ale, skoro juz o etyce wspomniatam. Ot6z, to nie jest tak, ze ma w szkole réwny z reli-
gia status i od poczatku roku jest wpisana w siatke godzin itd. Nie, nie. W tym przypad-
ku rozporzadzenie dziala znakomicie, o zorganizowanie lekcji etyki trzeba si¢ pisemnie
zwrdcié; pietrzone sg trudnosci najczesciej te lekcje, jesli uda sie je w danej szkole zor-
ganizowa¢ — odbywaja si¢ w godzinach mocno popotudniowych, dawno po skoncze-
niu lekcji. A jesli si¢ nie uda - dziecku pozostaje skorzysta¢ z zaje¢ miedzyszkolnych
- uczniowie z kilku réznych szkét spotykaja si¢ na przyktad o 17 w jednej z nich - na
lekcje etyki. Wspaniale rozwigzanie, prawda? Rownos$ciowe takie i niedyskryminuja-
ce...

Kolejna kwestia, o ktérej nie wolno milcze¢. Finanse. Finanse, czyli ile podatnika to
wszystko kosztuje? Na marginesie wspomne, ze przeciez 30 lat temu, gdy biskupi zazg-
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dali powrotu religii do szkot — wlasciwie ten temat nie byt poruszany, nie byto norm,
ktdre by to w sposob jasny precyzowaly. ,,Jako$ tak” sie stalo, ze pensje ksiezom kate-
chetom placg szkoly. Szkoly, czyli samorzady. Zeby nie bylo watpliwosci — méwimy
o ogromnych sumach; na prawie 22 tysigce zatrudnionych katechetéw potrzeba prawie
poltora miliarda ztotych rocznie.

Zupelnie nie rozumiem, dlaczego wszyscy podatnicy maja placi¢ za zajecia dodatkowe
cudzych dzieci... kazdy rodzic przeciez za dodatkowe zajecia swojego dziecka (jezyki,
zainteresowania) — placi z wlasnej kieszeni.

Przy okazji — zaiste osobliwym faktem jest, Ze to szkoty zatrudniajg katechetow, szkoty
im placa pensje; katecheci natomiast nie podlegaja pod nadzor pedagogiczny kura-
toriow oswiaty. Krotko moéwiac — jedli pojawia si¢ problem wymagajacy rozwigzania
systemowego, takiego, jaki w o§wiacie obowigzuje - to tutaj nie, tu trzeba do biskupa
sie zwroci¢. Kuratorium nie moze wchodzi¢ w ,kompetencje” nauczyciela religii.

Krotko méwige - lekeje religii w szkole to autentyczny, bezsporny gwalt na prawach
czlowieka, na wolnos$ci mysli, na prawie do braku wyznania, na fundamentalnej zasa-
dzie rozdziatu panstwa od kosciota.

3. Rozwiqgzanie problemu?
Istnieje? Jesli tak — jakie? Jak to zrobic?
Whbrew pozorom - nie ma tutaj nad czym zbytnio si¢ zastanawia¢, rozwazac rozmyslac.

Nie ma potrzeby z troska pochyla¢ si¢ nad kosciotem i znéw robi¢ tak, zeby to jemu
bylo dobrze. Rozwigzanie jest jedno, skanduje go od prawie dwdch miesigcy ulica, ktd-
ra przeciez trwa w poruszeniu rowniez z powodu kosciota i jego pomystow, a ktore to
pomysly zindoktrynowane do szpiku panstwo postanowito ,,uregulowa¢” — tym razem
za ofiary biorac kobiety ich prawa reprodukcyjne.

Sylwia Krakowska, politolozka zwigzana ze Spotecznym Forum Wymiany Mysli w Krakowie.
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O perspektywach dialogu
chrzescijansko-marksistowskiego

z Cornelig Hindebrandt wspoétprzewodniczqgcq Europejskiej
Sieci na Rzecz Alternatywnego Myslenia i Dialogu
Politycznego transform!europe rozmawia Czestaw Kulesza

Przede wszystkim, w imieniu redakeji ,Naszych Argumentéw” chcialbym pogratulo-
wac Tobie i Mardze Ferre wyboru na wspdtprzewodniczace transform!europe i zyczy¢
Wam powodzenia i wytrwalo$ci w utrudnionej dziatalnosci w dobie pandemii.

Jednym z priorytetow i projektow prowadzonych w ramach transform!europe jest
projekt dialogu chrzescijatisko-marksistowskiego czy mozesz powiedzie¢ o dziala-
niach prowadzonych w tej dziedzinie?

Dialog chrzescijansko-marksistowski ma diuga historie, ktora siega samego Marksa.
Oznacza to, ze krytyka religii przez Marksa jest znacznie bardziej zréznicowana, niz
czesto zakladamy. Przede wszystkim nie tyle interesowala go religia, ile przezwycie-
zanie wszelkich spolecznych ,okolicznosci, w ktérych czlowiek jest ponizany, znie-
walany, opuszczany i pogardzany”. Dlatego moéwi o religii jako o protescie przeciwko
prawdziwej nedzy, jako ,westchnieniu uci$nionego stworzenia’, ,,duszy bezdusznych
okolicznosci” Tam, gdzie ludzie chcg zmieni¢ ten bezduszny $wiat, jest szansa, a takze
i konieczno$¢ dialogu filozoficznego, ktdry staje si¢ dialogiem ideologicznym lub roz-
wazaniem filozoficznym - naszym zdaniem na tym wlasnie polega dialog chrzescijan-
sko-marksistowski.

Dialog ten jest zakorzeniony w ruchach solidarnosciowych klasy robotniczej. Odna-
lez¢ go mozna w dziatalnosci utopijnych socjalistow, ktorzy potrafili potaczy¢ swoja
wiare z zaangazowaniem w dzialalno$¢ o charakterze socjalistycznym. W swojej pra-
cy positkowali si¢ tekstem Biblii np. cudem odpuszczania grzechéw i powszechnego
przebaczania, nakazami mifosci blizniego, ,Kazaniem na gorze”, krytyka Mamony,
podkreslali wage wspotwlasnosci we wspolnocie. Niewatpliwie mozna to uznaé za
impuls i zobowigzanie do przezwyciezenia kapitalizmu. Korzeni dialogu chrzesci-
jansko-marksistowskiego mozna réwniez si¢ upatrywac we wspoétpracy komunistow
i chrzescijan, zwlaszcza w walce z faszyzmem. Warto réwniez przypomnie¢, ze pod-
czas proby tworzenia panstw demokracji ludowej chrzescijanie, w imie wspdlnej hu-
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manistycznej odpowiedzialnosci, byli zapraszani do wiaczania si¢ w budowe spole-
czenstw socjalistycznych. Koscidl nie byt jednak - co mozna bylo przewidzie¢, bo nie
jest on instytucja socjalistyczng - zainteresowany taka wspotpracy. Nalezy pamietad
réwniez, ze wladze w tych krajach - mimo pozorowania dialogu - chcialy podpo-
rzadkowa¢ Koscidt zasadom wiodacej roli klasy robotniczej i jej partii marksistow-
sko-leninowskiej. O tym etapie dwustronnych stosunkéw nie mozna zapomnie<.

Wspolczesny dialog swiatopogladowy nie jest celem samym w sobie, nie jest zwyklym
¢wiczeniem filozoficznym, ale wynika z koniecznosci zmiany ustrojowych i wiedzy, ze
do takiej transformacji potrzebna jest wiekszos$¢ spoleczna. Nalezy budowac¢ sojusze,
ktére obejmuja wiecej sil niz lewica i ktore, biorac pod uwage stojace przed $wiatem
wyzwania, beda w pelni mogty im sprostac. Niewatpliwie moze w tym pomadc wspot-
praca z ko$ciotami chrzescijanskimi - w szczegélnosci Kosciolem Katolickim - ponie-
waz dzialaja one w skali globalnej. Mozna przywola¢ wiele przykladéw wspoétdziatania
lewicy ze Srodowiskami chrzescijanskimi na rzecz alternatywy spoleczne;j. Dlatego naj-
istotniejsze jest aby dialog byl wielotematyczny i skupial si¢ na krytyce kapitalizmu,
krytyce neoliberalizmu gospodarczego, polityki cig¢ socjalnych i demontazu panstw
opiekunczych, zagrozeniom demokracji oraz polityce gospodarczej, ktorej potencjat
autodestrukcyjny stale przyspiesza globalne ocieplenie i niszczenie srodowisko. Lewica
w Europie i na $wiecie od lat formuluje te krytyke jako fundamentalng krytyke kapita-
lizmu i domaga sig¢ alternatyw spolecznych.

Znamienne i nowatorskie bylo, ze papiez - papiez Franciszek juz w roku swojego wybo-
ru w 2013 roku - w adhortacji apostolskiej ,,Evangelii gaudium” sformutowat wszech-
stronng krytyke spoleczng: ,Ta ekonomia zabija!”. Trafit w sedno definiujac konse-
kwencje podstawowej struktury spoteczenstw kapitalistycznych.

Rok 2013 byt czasem, w ktorym przez restrykcyjna polityke neoliberalnych elit panstw
narodowych Unii Europejskiej powstaly i rozwingly si¢ nowe ruchy spoteczne. W Gre-
cji doprowadzily one do powstania greckiej lewicy SYRIZA, ktérej przewodzil Alexis
Tsipras, ktory odrzucal polityke zdefiniowana w memorandach i opowiedzial si¢ za
fundamentalng zmiang strategii polityczne;j.

W tym czasie papiez Franciszek przyjal Alexisa Tsiprasa i Waltera Baiera na prywat-
nej audiencji, podczas ktérej papiez moéwit o koniecznosci wszechstronnego dialogu,
ktory mialby zblizy¢ ludzi i prady spoleczne, ktére mimo odmiennych korzeni ide-
ologicznych sg sobie bliskie ze wzgledu na krytyke niesprawiedliwego i ekologicznie
niszczacego stanu $wiata. Wbrew woli niektérych koscielnych hierarchéw, spotkanie to
odbylo sie¢ z inicjatywy Papieza Franciszka. W przygotowaniach do niego brali udzial
przedstawiciele Ruchu Focolare (katolickiego ruchu $wieckich mezczyzn i kobiet,
ktérzy uwazaja si¢ za uczestnikéw pluralistycznego ideologicznie dialogu w skali glo-
balnej) i transform!europe.

To spotkanie bylo impulsem do rozpoczecia dialogu na etapie o ktérym teraz méwimy. Na-
stepnie w latach 2016 1 2017 odbyly si¢ sympozja na Uniwersytecie Sophia Ruchu Focolare
w Loppiano (Florencja, Wlochy), ktérych gospodarzami byly transform!europe (po stronie
lewicy) i Kongregacja ds.Edukacji Katolickiej (po stronie ko$cielnej/Watykanu).
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Motto sympozjum w 2016 r. brzmiato ,Wspdlne wyzwania dla Europy’, a celem se-
minarium bylo zbadanie mozliwosci wspdlnego dialogu na temat wspolczesnych wy-
darzen. Seminarium mialo pokaza¢, ze dialog byt dwustronny jest mozliwy. Istotne
réwniez bylo zidentyfikowanie tematéw, ktore beda poruszane w ramach rozmoéw
w najblizszych latach. Sympozjum w kwietniu 2017 roku dotyczylo demokracji i niesto-
sowania przemocy. Oba spotkania zakonczyly si¢ sukcesem, a przedstawione analizy
wspolczesnych wyzwan wzajemnie sie uzupelnialy i otwieraly przestrzen do do ucze-
nia si¢ od siebie nawzajem i motywowaly do dalszej wspolpracy. Nadarzata sie rowniez
okazja do wymiany spostrzezen i doswiadczen oraz lepszego zrozumienia swoich racji.

Organizatorem i koordynatorem obu seminariéw byl arcybiskup Vincenzo Zani, se-
kretarz watykanskiej Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, Walter Baier, koordy-
nator transform!europe oraz Franz Kronreif z Ruchu Focolare.

W 2018 roku na greckiej wyspie Syros odbyl si¢ letni uniwersytet chrzescijansko-mark-
sistowski zatytulowany ,,Zacznijmy mysle¢ o Europie jako Dobru Wspolnym”. Byt on
dla wszystkich uczestnikéw nowym typem projektu mieszczacego si¢ w ramach dia-
logu ideologicznego. Spotkanie to mogto sie odby¢ dzieki wsparciu greckiego rzadu
kierowanego przez SYRIZA i otwartosci Uniwersytetu Egejskiego oraz wspotpracy
miedzy Watykanem, ruchem Focolari i transform!europe. Celem letniego uniwersyte-
tu byto promowanie kultury dialogu przekraczajacego réznice ideologiczne w Europie.
W spotkaniu wziglo aktywny udziat kilka instytucji akademickich w Europie, migdzy
innymi Uniwersytet Sophia we Wloszech, Uniwersytet Paris VIII (Francja), a takze
Instytut Nicosa Poulantzasa (Grecja) i Fundacja R6zy Luksemburg (Niemcy).

Innym aspektem dzialan odbywajacych si¢ w ramach Szkoly Letniej bylo zbadanie moz-
liwosci rozwoju akademickiego programu nauczania, umozliwiajacego mtodym ludziom
z roznych srodowisk kulturowych i ideologicznych budowanie wspdlnej przestrzeni dia-
logu w Europie na wazne dla naszych czasoéw kwestie, takie jak ekologia, procesy zmian
pokojowych, wyzwania zwigzane z migracja, potrzeba prawdziwej demokracji w Euro-
pie, a takze, co nie mniej wazne, kwestie ubdstwa i sprawiedliwosci spoteczne;.

W trwajacym ponad tydzien spotkaniu uczestniczyto trzydziestu pieciu studentdéw
i dwunastu wykladowcéw pochodzacych z dziewietnastu krajow europejskich i poza-
europejskich. Na zakonczenie letniej szkoly jej uczestnicy przyjeli jednomyslnie tekst
apelu skierowanego do mieszkancéw Europy. Domagano si¢ w nim podjecia wspol-
nych wysitkéw w celu powstrzymania produkcji broni i dostarczania jej grupom beda-
cym w konflikcie, powstrzymania globalnego ocieplenia i scistego wykonania porozu-
mienia paryskiego, anulowania nieuczciwych porozumien handlowych UE, polozenia
kresu wspoltczesnemu niewolnictwu i uznania réwno$¢, plci i zaprzestania wszelkiego
rodzaju naduzy¢ i przemocy wobec kobiet.

W latach 2019 i 2020 rozpoczeto prace majace na celu wdrozenie akademickiego pro-
gramu nauczania z zakresu transwersalnej etyki spolecznej. Wobec braku sukcesow
w pozyskiwaniu funduszy z UE, nasze dzialania koncentrowaly sie na znalezieniu
wigkszej liczby partneréw, w szczegdlnosci osrodkéw akademickich. Udalo nam sie
pozyska¢ do wspotpracy Uniwersytet w Innsbrucku, Uned (Madryt) i Coimbra (Por-
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tugalia). Rozwazalismy réwniez utworzenie studiéw podyplomowych. W okresie tym,
kontynuowali$my nasz dialog, na wspdlnie organizowanych seminariach, ktére odby-
waly si¢ w Loppiano, Wiedniu i Niemczech. Nasze poglebione debaty dotyczyly no-
wych globalnych wyzwan i problematyce rozwarstwienia i réznic w poziomie rozwo-
ju gospodarczego w Europie. Aby umocni¢ podwaliny naszego dialogu poruszylismy
réwniez sprawy dotyczace kwestii dla nas fundamentalnych, miedzy innymi kwestie
naszej idei czlowieka. W dos$¢ obszernej ksigzce ,,Europe as a Commons. Exploring
Transversal Social Ethics ”, tom 1, ktdra zostala opublikowana pod koniec 2020 roku,
szczegotowo opisalismy tto, motywacje intelektualne, zaanazowanie na rzecz aktywne-
go wspoéttworzenia Europy i wreszcie nasze wspolne warto$ci.

Podczas Szkoly Letniej partii europejskiej lewicy w 2019 r. projekt DIALOP zostal za-
prezentowany i omowiony na jednym z seminariéw. W 2020 roku z powodu pandemii
nasze dzialania ograniczyly sie do przeprowadzenia dwdch webinariow, ktdre dotyczy-
ty kwestii transformacji spoleczno-ekologicznej. W dyskusji obecne byly odniesienia
do spolecznych encyklik papieza ,,Laudato si” i ,,Fratelli Tutti’, ktore przedstawiajg ar-
gumenty przemawiajgce za koniecznoscig transformacji spoteczno-ekologicznej z ka-
tolickiej perspektywy. Podobne pytania omawiali$my podczas naszego webinarium na
Forum Europejskim Partii Lewicy.

Prébowalismy odpowiedzie¢ na fundamentalne pytanie, gdzie mozemy znalez¢ po-
dobienstwa w naszych analizach i czy mozna je przeksztalci¢ w konkretne interwen-
cje spoleczno-polityczne. Efektem naszych rozwazan sg propozycje dwoch projektow,
ktére mamy nadzieje zrealizowa¢ w przysztym roku: (1.) chcemy wspiera¢ inicjatywy
przeciwdzialajace wylesianiu brazylijskich lasow deszczowych (to sugestia, wysunieta
przez francusko-brazylijskiego marksiste Michaela Lowyego), (2.) zamierzamy wspie-
ra¢ kampanie na rzecz dostepnej bezplatnie dystrybucji szczepionki na COVID. Kazdy
powinien mie¢ dostep do tego i innych szczepien. Inicjatywe t¢ wspierajg takze partie
lewicy europejskie;j.

Latem 2021 roku zorganizujemy druga Szkole Letniag w Kadyksie. Podobnie jak pod-
czas pierwszej, chcemy zgromadzi¢ mtodych otwartych ludzi, dla ktérych motywacja
do dzialania jest wiara, badz lewicowej wartosci polityczne. Na nasze spotkanie, tak
jak poprzednim razem chcemy zaprosi¢ profesoréw i ekspertéw z obu stron, mtodych
doktorantéw lub doktorantéw,zainteresowanych zglebieniem omawianych podczas
obrad szkoly obszaréw badawczych w duchu poszukiwania systemowej alternatywy.
W naszych rozwazaniach nie chodzi jedynie o wzajemny szacunek, ale o wspotprace
opartg na znajomosci réznic miedzy nami i mozliwosci i wyzwan jakie stwarza nam
otaczajaca rzeczywistos¢. W dialogu tym kluczowe znaczenie majg zaréwno intencje,
jak i przyjeta metodologia. Nie pracujemy juz z zamiarem zmiany drugiego. Kierujemy
sie zasadg poszanowania $wiatopogladu i przekonan innych. Robigc tak, dazymy do
osiggniecia zréznicowanego konsensusu, tj. konsensusu migdzy tym, co nas cz¢scio-
wo l3czy, a czesciowo dzieli, a co jest podstawa naszego dialogu. Nie musimy zawsze
i we wszystkim sie zgadza¢, ale potrzebujemy pewnych nakladajacych sie konwergencji
i umiejetnosci radzenia sobie z nimi w sposdb partnerski i przyjazny.
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Co nas marksistow lgczy z chrzescijanami?

Zaréwno chrzescijanie, jak i marksisci twierdzg, Ze maja ,historyczng misje” i poten-
cjal, aby wyzwoli¢ czlowieka z poddanstwa, ucisku, wojny, nedzy i trudnosci. Obie
grupy maja rowniez wieki doswiadczen, w tym okresy dogmatyzmu, ktérego zasad-
no$¢ mogta budzi¢ watpliwosci i byta kwestionowana. Zaréwno marksisci, jak i chrze-
$cijanie znaja réwniez aberracje swojej historii, w ktorej z fatwoscia mozna odnalez¢
niedociagniecia, zaniedbania, a nawet zbrodnie. Sojusz migdzy tronem a oftarzem byt
odpowiedzialny za szerzenie wojen, grabiezy, ucisk i kolonizacje innych ludéw. Zbrod-
nie stalinizmu zostaly popelnione w imie ,wielkiej sprawy socjalizmu i komunizmu”
Ale zaréwno marksizm, jak i chrzescijanstwo wcigz na nowo ujawnialy potencjal dla
nowych ruchéw emancypacyjnych.

Obie strony opieraja si¢ na historii wyzwolenia, ktora zostala dla nas cudownie uje-
ta w stlowa w Manifescie komunistycznym. Mozna jg znalez¢ - gltéwnie, ale nie
tylko - w Starym Testamencie, gdzie przybiera ona posta¢ bolesnego i wyzwole-
nia z niewoli. Kategoryczny imperatyw Marksa, aby obali¢ wszelkie ,,okolicznosci,
w ktorych czlowiek jest ponizany, zniewolony, opuszczony i wzgardzony”, przypomina
stowa Magnificatu w Nowym Testamencie, w ktorym Maryja chwali Pana, méwiac, ze
»$ciagnal poteznych z ich tronéw, i podnosil pokornych; gtodnych nasyca dobrami,
a bogatych z niczym odprawia”. Teoretyczne i teologiczne podstawy dialogu zostaly juz
przedstawione w podstawowych materiatach Zrédtowych. Czy mozna wspoélnie utwo-
rzy¢ manifest wyzwolenia? Gdzie sa podobienstwa migdzy nami, gdzie ich brakuje?

Refleksje na temat globalnego ocieplenia oraz koniecznosci zmiany sposobéw produk-
cji i reprodukcji zostaty poglebione koncepcyjnie w encyklice spotecznej ,,Laudato si”
i dobrze wpisuja si¢ w rozwazania lewicy na temat Zielonego Nowego Ladu, ktéry taczy
kwestie spoleczne i ekologiczne. Niezwykle glebokie sa refleksje na temat konfliktéw
miedzynarodowych i sposobdw ich rozwigzywania. Rowniez mozna je znalez¢é w ,,Fra-
telli Tutti”. Lewicy wciaz brakuje refleksji o podobnej jakosci i propozycji dziatan w tym
zakresie. Optymizmem moze napawac, iz podjeto juz prace wstepne w tym zakresie.
Wisrdd chrzescijan i marksistow istniejg juz zaawansowane alternatywne i mogace uzu-
pelniajace sie projekty dotyczace ustug publicznych i débr wspdlnych. Jesli chodzi o te
kwestie polityczne, ktére sag wazne zaréwno dla chrzescijan, jak i lewicowcow, pisma
papieza Franciszka i dokumenty programowe lewicy s3 w wielu miejscach zbiezne.

Czerpiemy z podobnych wartosci i staramy sie je przektada¢ sobie nawzajem. Sg nimi
takie wartosci jak mito$¢ do blizniego, braterstwo / siostrzenstwo oraz solidarno$¢ i ak-
tywnos¢ w zyciu spotecznym. Koncepcje te mozna znalez¢ w wielu programach lewicy
i rzecz jasna, takze w encyklikach spotecznych papieza Franciszka.

W jaki sposob projekt porusza tematy, ktore czesto dzielg chrzescijan i marksistow,
takie jak definicja rodziny, role plciowe oraz wynikajgce z nich prawa i obowiqgzki,
prawo do panowania nad wlasnym ciatem czy stosunek do teologii wyzwolenia?

Otwarcie poruszamy tematy, w ktérych mamy rdézne zdanie. Nalezy jednak pamietac,
ze Kosciol Katolicki, podobnie jak lewica, nie jest blokiem monolitycznym, ale wie-
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loscia zjednoczong w wierze chrzescijanskiej, ktorej najwyzszym reprezentantem jest
papiez. Podczas gdy np. Kosciol Katolicki w Polsce chce jeszcze bardziej zaostrzy¢ i tak
juz restrykcyjne przepisy dotyczace aborcji, Kosciot Katolicki w Irlandii, tj. ksieza, za-
konnicy oraz osoby $wieckie, wspierat droge do liberalizacji prawa aborcyjnego. Dwie
trzecie Irlandczykow, w tym 78 proc. katolikoéw, opowiedzialo sie za liberalizacjg abor-
cji, przyczyniajac si¢ do wprowadzenia prawa, ktore obowigzuje od 1 stycznia 2019 r.
Oba te stanowiska sa mozliwe podczas obecnego pontyfikatu, z papiezem, ktory w tej
kwestii zalicza sie do konserwatystow w hierarchii katolickiej i ktdrego stanowisko jest
nie tylko konserwatywne w odniesieniu do aborcji, ale takze antykoncepcji.

Jego wypowiedz na temat leczenia psychiatrycznego dzieci homoseksualnych w roku
2018 byla po prostu nie do zaakceptowania. Z drugiej strony mamy, jego stwierdze-
nie z 2020 r., méwiace, ze homoseksualisci majg prawo do zycia w rodzinie, poniewaz
oni réwniez s3 dzie¢mi Bozymi bylo trudne do zaakceptowania nawet dla liberalnych
biskupéw z niemieckiej Konferencji Biskupow. Wazny jest rowniez kontekst tej wypo-
wiedzi, ktdry nie kwestionowal zwigzkéw partnerskich. Papieski sposob radzenia sobie
z naduzyciami seksualnymi popelnianymi przez urzednikéw i dostojnikéw kosciel-
nych, po okresie powolnego rozruchu, nabrat rozpedu. Doprowadzita do tego rosnaca
presja chrzescijan z catego $wiata - zwlaszcza z Ameryki Lacinskiej, wiedzacych, ze do
walki z tymi patologiami konieczna jest pomoc sagdownictwa ko$cielnego.

Papiez jest otwarty na wyzwania, wcigz jednak jest pelen sprzecznodci. Oczywiscie
rozumiem, ze papiez, aby przyspieszy¢ reformy hierarchii koscielnej i instytucji Wa-
tykanu, musi poruszaé si¢ w zawilych sieciach wladzy watykanskiej. Istotng kwestig
wymagajaca zmiany jest rola kobiet, takze w hierarchii samego Kosciota Katolickiego.
Lewica musi jednak przyznaé, ze pewne zmiany, w tym zakresie sg juz sag widoczne.
Na przyklad w encyklice ,,Fratelli Tutti” z marca tego roku Franciszek pisze, ze uply-
nie duzo czasu, zanim spoleczenstwa zostang zorganizowane w taki sposob, aby ko-
biety mialy takg sama godno$¢ i te same prawa jak mezczyzni. Kobiety sg ,,biedne w
dwojakim sensie”, doswiadczaja wykluczenia, wykorzystywania i przemocy, poniewaz
maja mniejsze mozliwo$ci obrony swoich praw. Pytanie brzmi, jakie wnioski wyciagnie
z tego réwniez Kosciol Katolicki. Czy oznaczaloby to rowniez prawo do decydowania
kobiet (i mezczyzn) o wlasnym ciele?

Hasto ruchu wyzwolenia kobiet ,,Moje cialo - mdj wybor!” zwraca si¢ do spoteczenstwa
o strukturze patriarchalnej, w ktérym glos Kosciotéw Chrzescijanskich, jako wladzy
normatywnej, wcigz ma znaczng wage. Nie wiem czy wierzacy, kierujacy si¢ Starym
i Nowym Testamentem, ktory rozumie zycie jako dar od Boga s3 w stanie podpisa¢
sie pod takim stwierdzeniem? Mostem laczacym mogtaby by¢ tutaj godnos¢ kobiety
i mezczyzny, wraz ze wszystkimi otwartymi pytaniami, jakie si¢ z tym wigza. Do zmia-
ny dotychczas dominujacych relacji pomiedzy plciami potrzebna jest presja ze stro-
ny spoleczenstwa. Jedynie dzieki niej bedzie mozna zmieni¢ relacje miedzy piciami,
lecz wymaga to refleksji na temat roli zaréwno kobiet, jak i mezczyzn (!), zaréwno
w Kosciotach, jak i w naszych spoteczenstwach. Byloby to réwniez wazne dla Ko$cio-
téw, zwlaszcza w obliczu nowego konserwatyzmu i nowej prawicy politycznej, w kto-
rej konserwatywnym narodowy laczy si¢ w nowy nierozerwalny sposéb z antyfemini-
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zmem, rasizmem i antysemityzmem.

Oczywiscie kwestia kobiet dotyczy réwniez fundamentalnych struktur Kosciota Ka-
tolickiego, w szczegolnosci jego struktur wladzy. Pojawiajg sie rowniez pytania, ktére
w pierwszej kolejnosci nie dotycza wladzy. Na te pytania w rézny sposob odpowiada-
ja ludzie religijni i bezwyznaniowi. Wéréd nich jest np. pytanie, czym jest zycie i czy
kontrola nad wlasnym zyciem nie obejmuje rowniez kontroli nad wlasng $miercia? Jak
podejs¢ do prawa decydowania o wlasnym ciele w dobie pandemii? Kiedy zaczyna si¢
zycie i w jakich okolicznosciach - jesli w ogdle - mozna je genetycznie zmienié, czy tez
jest to dopuszczalne i za jaka ceng? Postep medycyny reprodukcyjnej, kwestia macie-
rzynstwa zastepczego stawiajg dylematy etyczne takze dla niewierzacych, podobnie jak
pytanie, czy osoba powinna mie¢ prawo do dziecka lub dzieci? Jakie to powinno miec¢
osadzenie w kontek$cie praw dziecka?

Jesli chodzi o teologie wyzwolenia, wydaje mi si¢, ze encykliki spoleczne tego papieza
przypominaja czasy Soboru Watykanskiego II, jesli chodzi o jezyk, w jakim zostaly
napisane, i sposob ich opracowania. Papiez Benedykt XVI, jako kardynat prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary, przez wiele dziesiecioleci przesladowal przedstawicieli teologii
wyzwolenia, podczas gdy papiez Franciszek kanonizowal jednego z jej najwazniejszych
przedstawicieli, abp Oscara Romero. Tutaj réwniez powoli nastepuje zmiana zdania,
ktéra uwidacznia si¢ w spolecznej krytyce tego papieza. Ale by¢ moze procesy uczenia
sie papieza Franciszka rozpoczely sie znacznie wezesniej, by¢ moze kiedy byl jeszcze
kardynalem w Argentynie, powszechnego ubdstwo kapitalistycznego spoteczenstwa
mial na wyciagniecie reki.

Nie jest to pierwsza proba dialogu miedzy kregami chrzescijariskimi i lewicowo-mark-
sistowskimi. Inna taka proba miala miejsce na przyklad w latach 70. Czy widzisz
wiegkszq szanse na szerszy dialog podczas pontyfikatu papieza Franciszka, a takze
na tle zmian w kosciolach protestanckich, w ktorych kobiety odgrywajq wiekszqg role
w zyciu duchownym i gdzie jest wigkszy szacunek dla mniejszosci seksualnych?

Z jednej strony papiez otwiera drzwi swoimi przemdwieniami, a przede wszystkim
swoimi pismami apostolskimi i encyklikami spolecznymi. Dla niego dialog miedzy-
religijny, a zwlaszcza dialog z niewierzacymi jest metodami i sposobem uczenia sig.
Jego rozwazania dotyczace godnosci zycia od momentu poczecia, poszukiwania nie-
zbywalnej ludzkiej godnosci czy pokoju moga by¢ podstawa dialogu ekumenicznego,
ktéry toczy sie juz w kosciotach protestanckich od lat osiemdziesigtych XX wieku
jako soborowy proces na rzecz pokoju, sprawiedliwosci i zachowanie stworzenia.
W 2013 r. Zgromadzenie plenarne Swiatowej Rady Kosciotéw (WCC) w Buson w Korei
Poludniowej zazadato ,ekonomii zycia’, tj. takiej gospodarki, ktéra stawia czlowieka,
anie zysk w centrum uwagi. Juz przed kolejnym walnym zgromadzeniem w 2022 roku
w Karlsruhe / Niemcy, WCC bedzie dyskutowac o kwestiach migdzynarodowej struk-
tury finansowej i mozliwych alternatyw, ktére sa pytaniami, ktérymi kieruje si¢ réw-
niez papiez. W obliczu otwartej kwestii, kto ma zaptaci¢ za kryzys okresu pandemii,
pomocne byloby, gdyby WCC i Watykan uzgodnily wspoélne lub zblizone stanowisko,
ktdre bedzie mogla wesprze¢ Lewica.
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Mysle, ze papiez wie jakie kwestie wymagaja zmian aby ulatwic¢ dialog z protestantami,
innymi religiami, niewierzacymi czy marksistami (socjalistami). Jego krytyka kapita-
lizmu wigze si¢ z konserwatyzmem w kwestii kobiet, w sprawach dotyczacych aborcji
i antykoncepcji. Moze co$ jeszcze w tych kwestiach si¢ zmieni. Nie wiem czy bedzie
to mialo miejsce podczas jego pontyfikatu, poniewaz dziala on w bardzo konserwa-
tywnym otoczeniu. Doceni¢ nalezy jednak jego otwartos$¢, umiejetno$¢ radzenia sobie
z roznymi sprawami w doglebny sposdb, tego czasami brakuje niektérym ludziom le-
wicy.

Dziekuje za rozmowe.

Cornelia Hildebrandt, wraz z Margg Ferré (Fundacja Europy Obywatelskiej, FEC, Hiszpania),
wspolprzewodniczgcg transformleurope. Jest konsultantem ds. partii i ruchéw spotecznych oraz
zagadnier zwigzanych z dialogiem ideologicznym w Instytucie Krytycznych Analiz Spotecznych
Fundacji Rozy Luksemburg (RLS).



O zbiorowej ,,niepamieci”
i wspélnym interesie
Lewicy i Katolicyzmu

z prof. Stanistawem Obirkiem, rozmawia Andrzej Dominiczak

Andrzej Dominiczak: Panie Profesorze, jest Pan znany jako byly jezuita, dysydent ka-
tolicki krytyczny teolog, ale jako intelektualista akademik zajmuje si¢ Pan wieloma spra-
wami, w tym m.in. problemem pamieci zbiorowej. Z tej wlasnie perspektywy chciatbym
zaczgl naszg rozmowe, a mowiqgc Scislej, chciatbym Pana zapytaé o zbiorowg pamigc,
czy tez niepamigc blisko pétwiecza tzw. Polski Ludowej oraz o to, co z niej wynika dla
dzisiejszej lewicy?

Stanislaw Obirek: W istocie zajmuje si¢ wieloma sprawami, a dlugi epizod jezuicki
(1976-2005) ma istotne znaczenie dla mojego postrzegania rzeczywistosci. Zresz-
ta gtownie dzigki temu, ze zdobylem dos¢ rzadkie kompetencje insidera, stad z duza
pewnoscig siebie wypowiadam si¢ na temat polskiego katolicyzmu. Mam bowiem nie-
odparte wrazenie, graniczace z pewnoscia, ze obecny katolicyzm polski jest w duzym
stopniu przykladem patologii religijnej, ktéra nie dla wszystkich jest oczywista. Stad
utozsamianie tego, co si¢ dzieje w przestrzeni publicznej w Polsce, bywa postrzegane
jako katolicyzm i jako chrzescijanstwo, z wielka szkodg zaréwno dla katolicyzmu jak
i chrzescijanstwa. Mysle, ze wlasnie pamieg¢, zaréwno indywidualna jak i zbiorowa, to
dobry przykiad przestrzeni, w ktdrej dochodzi do wspomnianych patologii.

AD: A co z tej ogdlnej diagnozy wynika dla dzisiejszej lewicy i jej stosunku do Kosciota
katolickiego? Jako psycholog wiem, ze ludzka pamigé indywidualna jest bardzo zawodna,
a Panski artykut na temat pamieci zbiorowej uswiadomit mi, Ze dotyczy to réwniez tego,
co pamigtamy jako spoleczenistwo. Czy Pana zdaniem pamiec zbiorowa hipotetycznych
czy tez faktycznych zastug Kosciota z czaséw PRL jest rzeczywiscie tak Zywa i tego rodza-
ju, Ze lewica, jesli chce istnie¢, nie moze konsekwentnie budowac paristwa Swieckiego i
zdecydowanie bronic¢ praw kobiet oraz mniejszosci przez Kosciét pietnowanych i dyskry-
minowanych?

SO: Co do pamigci zbiorowej, to godzi si¢ przywota¢ ustalenia Maurice Halbwachsa,
zwlaszcza te mniej znane, o ktdrych pisal juz w czasie wojny, cho¢ materialy do nich
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zbieral przez wiele lat, a dotyczace pamieci legendarnej zwigzanej z topografig, jak mo-
wig chrzescijanie ,,ziemi $wietej” i z przekazami ewangelicznymi. Dzisiaj na ten temat
wiemy znacznie wiecej, szczegélnie istotne jest wprowadzone przez Bogdana Cywin-
skiego pojecie Kosciofa julianskiego. Chodzi o mentalnoé¢ kleru katolickiego, ktory
obawia sie utraty kiedy$ zdobytych przywilejow (cesarz Julian prébowal mu je fak-
tycznie odebrag, ale nie zdazyl, bo zginat zaledwie po dwodch latach od objecia rzadow
w 363 roku) te perspektywe (zwykle czysto teoretyczng niestety) przedstawia jako upo-
rczywe przes$ladowania. Mam wrazenie, ze w dzisiejszej Polsce jest to wyjatkowo Zywo
obecne, ale wracajmy do Halbwachsa. Mysle, ze Halbwachsa fascynowat diugi proces
ksztaltowania tozsamosci w oparciu o starannie dobrane przez chrzedcijanskich inte-
lektualistow (a najczesciej przyjmowane, nieSwiadomie zreszta, przez wiernych jako
caly obraz) fragmenty przeszlosci (czesto mityczne czy legendarne) i jak one zmieniaja
charakter przeszlosci. To samo dzieje si¢ dzisiaj na naszych oczach. w pelni podzielam
Panska diagnoze na temat paralizu lewicy, ktora dala sobie wmodwic, ze jej ,,mniej wol-
no” (bo niby dlaczego?), cho¢ przeciez pokojowo zgodzila si¢ na podzial wladzy, a wia-
$ciwie te wladz¢ potulnie oddata. Jest to tym bardziej uderzajace, jesli zestawimy po-
stawe ludzi lewicy z arogancja wiekszosci katolickiego kleru, ktdry przeciez w okresie
przejsciowym byl bardzo waznym partnerem lewicy. Zadziwia mnie tak krétka pamiec
kleru, a wlasciwie jego ,zapomnienie” o wlasnej roli w transformacji politycznej. Poza
tym wigkszo$¢ dzisiejszych decydentéow koscielnych wywodzi sie z klasy chlopskiej,
ktora wlasnie PRL-owi zawdziecza swdj awans spoleczny. Jedynym wytlumaczeniem
jest sSwiadomo$¢ (wstydliwa, cho¢ znowu nie uswiadomiona), ze tak naprawde to kler
stal si¢ jedynym beneficjentem politycznej transformacji i nie ponidst zadnych jej kosz-
tow, co stalo sie udziatem wiekszos$ci spoleczenstwa. Mowigc krétko, pamieé zbiorowa
o ,zastugach Kosciota i kleru” zostata wigkszosci spoteczenstwa narzucona jako oficjal-
na narracja samego Kosciota (co nie dziwi, bo kazda grupa lubi si¢ przedstawia¢ jako
wyjatkowo zastuzona i niezbedna), ale réwniez przez instytucje panstwowe, jak cho-
ciazby Instytut Pamieci Narodowej, i wigkszo$¢ mediéw (co juz dziwi, bo nie taka jest
funkcja panstwa czy mediéw). Jednak obserwuje pewna zmiang w tej obowiazujacej do
tej pory narracji. Mysle, ze lewica powinna bardziej aktywnie wlaczy¢ si¢ w ksztalto-
wanie spotecznego imaginarium, cho¢by przypominajac wspotprace duzej czesci kleru
w budowaniu socjalistycznego porzadku. Nie chodzi mi tu tylko o zapomniany zupel-
nie epizod ksiezy patriotow, ale wspolprace tak prominentnych hierarchéw jak Henryk
Gulbinowicz czy wielu zakonnikéw jak prowincjal jezuitow Andrzej Koprowski i Sta-
nistaw Opiela. Do tej pory ta wspodlpraca byla definiowana jako zdrada, dzisiaj coraz
cze$ciej pisze sie o dopuszczalnej formie wspdtpracy dla dobra wspolnego. Za niezwy-
kle istotng uwazam réwniez catkiem oficjalng wspélng troske wladz komunistycznych
koscielnych o ,,moralnos¢ spoteczng” Jej przykladem jest napigtnowanie przez kardy-
nalta Wyszynskiego w czasie homilii na Skatce w Krakowie w 1976 roku ,,bluznierczego
spektaklu Apocalipis cum Figuris Jerzego Grotowskiego i ,,Bialego malzenstwa” Tade-
usza Rozewicza, jako sztuki demoralizujgcej. Dzigki pracom archiwalnym Leszka Ko-
lankiewicza wiemy, ze Wyszynski szukal w tej sprawie wsparcia u wladz panstwowych.
Mysle, ze takich przestrzeni mozliwej korekty obowigzujacego czarno-bialego obrazu
jest wigcej. Jesli podejdzie si¢ do tej sprawy bez wartosciujacych sadow, to moze sig
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okazac, ze lewica ma dzisiaj znacznie wigcej do zaproponowania Kosciolowi niz coraz

bardziej si¢ radykalizujacy narodowy populizm.

AD: A jesli - jak Pan sugeruje - lewica wyzwoli si¢ wreszcie z pet tej zbiorowej ,,niepa-
mieci” i aktywniej wlgczy si¢ w ksztattowanie spotecznego i politycznego imaginarium,
réwniez w zakresie stosunkow parnstwo-kosciot, to jaki model tych stosunkow by jej Pan
doradzit? Czy bytby to raczej model radykalnego rozdziatu, jak we Francji lub w USA, czy
tez przyjety w Niemczech, Belgii Holandii, ale takze w Traktacie Unii Europejskiej - model
pluralistyczny, w ktorym Kosciot traktowany jest tak samo jak inne organizacje swiatopo-
glgdowe, w Traktacie UE zwane filozoficznymi?

SO: No c6z, nie mam recept i najlatwiej bytoby mi odpowiedzie¢, ze nie mam pojecia,
jaki model relacji panstwo-kos$ciét zaproponowacd. Jednak moge opowiedzie¢ o wila-
snych marzeniach, w tym wzgledzie opartych rdwniez na krytycznej ocenie istnieja-
cych modeli, o ktorych Pan wspomnial w swoim pytaniu. Bo przeciez wiadomo nie od
dzi$, ze wypracowany przez ojcéw zalozycieli Standw Zjednoczonych model separacji
w Konstytucji, a zwlaszcza w pierwszej poprawce dotyczacej wlasnie tej sprawy, si¢ nie
sprawdzil. Prezydent Donald Trump, poza wszystkimi innymi ekscesami, jakich si¢ do-
puszcza, jest znany réwniez z niezwykle zarliwego popierania rozwigzan chrzescijan-
skich fundamentalistow, ktdrzy ze swej strony odwzajemniaja mu te zyczliwo$¢ réwnie
bezkrytycznym poparciem. Mamy wiec tu przyklad pogwalcenia konstytucyjnych za-
tozen. Nie wystarczy wiec takowe mie¢ zapisane, ale trzeba mie¢ tez ludzi, ktorzy maja
wole ich przestrzegania. Moim zdaniem na poczatku drugiej dekady XXI wieku mamy
do czynienia w skali globalnej z zupelnie nowg sytuacja niz ta, w jakiej uksztaltowa-
ly sie relacje koscidt-panstwo w USA, Francji, czy w poszczegdlnych krajach europej-
skich. Przeciez nawet w naszej czesci Europy, w kazdym z pokomunistycznych krajow
sytuacja jest nieporéwnywalna ze wzgledéw kulturowych i historycznych. Stad réwniez
hipotetyczne okreslanie tej relacji w naszym kraju musi te historyczne i kulturowe uwa-
runkowania uwzgledniac.

Jak Pan zauwazyl, lubi¢ w moim patrzeniu na wspotczesnos¢ odwotywac sie do lektur,
ktdre okazaly si¢ szczegolnie pomocne w jej rozumieniu. Takg ksigzka w tym kontekscie
jest praca dwojga amerykanskich socjologow religii, Pippy Norris i Ronalda Ingleharta,
pt. Sacrum i profanum. Religia i polityka w swiecie. Jej teza jest prosta: rozwoj spoleczny
prowadzi do przemiany postaw i wartosci, a religia jest tylko jednym z wielu elementow
branych pod uwage. Dokonuje si¢ to w dwojaki sposdb: 1) przez przejscie od warto-
$ci tradycyjnych do $wiecko-racjonalnych, oraz 2) przez przejscie od wartosci zwigza-
nych z przetrwaniem do wartosci autoekspresji i samorealizacji. Ten drugi aspekt jest
szczegolnie interesujacy, bo faczy sie z teoriag Abrahama Maslowa o gradacji potrzeb
ludzkich. Takich prac jest oczywiscie wigcej, jednak Norris i Inglehart konsekwentnie
i od wielu lat konfrontuja istniejace teorie z dziedziny socjologii religii czy politologii
z szczegdtowymi danym zbieranymi w ramach badan dotyczacych Ogdlno$wiatowe-
go Badania Wartosci (World Values Survey — WVS). Mysle, ze urealniaja one zwykle
nazbyt abstrakcyjne dywagacje na temat wzajemnych relacji instytucji religijnych pan-
stwowych. Wspominam o tych badaniach réwniez dlatego, ze sam napisalem wspolnie
z austriackim socjologiem Arno Tauschem, ksigzke o globalnym katolicyzmie, opiera-
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jac sie wlasnie na tych danych. Najwazniejsze jest jednak to, ze Norris i Inglehart kwe-
stionujg zasadnos$¢ dotychczasowych rozwigzan, ktore s wlasnie na naszych oczach
weryfikowane. Wspomnialem o modelu amerykanskim, ale przeciez rownie bolesnie
jest weryfikowany model niemiecki, czy francuski. A wszystko dzieje si¢ w ogniu spo-
tecznej debaty na temat lekcewazenia zaréwno przez panstwo jak i instytucje religijne
naduzy¢ seksualnych kleru wobec nieletnich. Zreszta podobne problemy wstrzasaja tak
odmiennymi krajami jak Anglia i Australia. Tak wiec nie chodzi o wymyslanie nowych
modeli regulujacych wzajemne relacje kosciol-panstwo, ale o uszczelnienie istnieja-
cych rozwigzan. Temu stuzy przede wszystkim rosngca samoswiadomos¢ obywatelska
poszczegolnych spolecznosci i postepujaca sekularyzacja. Mimo pojawiajacych sie kry-
tyk i samokrytyk pod adresem sekularyzacji, mozna na uzytek naszej rozmowy przyjac,
ze religia odgrywa coraz mniejszg role w zyciu wspolczesnych spoleczenstw, a najwaz-
niejszym zadaniem zaréwno instytucji panstwowych jak i inicjatyw obywatelskich po-
winno by¢ ograniczenie szkdd, jakie wyrzadzaja instytucje religijne w drodze do pelnej
dojrzatosci. W tym kontekscie tatwiej zrozumie¢ wspomniane ustalenia, ktdre sg do$¢
oczywiste. Tak wiec wracajac do Panskiego pytania, mysle, ze przy okreslaniu przy-
sztych relacji panstwo-kosciét nalezy przede wszystkim pozna¢ preferencje Polakéw
tu i teraz. Wtedy moze si¢ okazac, ze gwaltowne domaganie sie ze strony niektérych
przedstawicieli kleru katolickiego, czy blisko z nim wspdtpracujacych organizacji fun-
damentalistycznych typu Ordo Iuris lub politykéw prawicowych pewnych rozwigzan
prawnych, nie ma zadnego umocowania spoltecznego, a w kazdym razie bardzo stabe.
Tak wigc w interesie zaréwno politykdw lewicowych, jak i przedstawicieli otwartego
katolicyzmu lezy $cista wspdtpraca i wypracowanie strategii umozliwiajacych zabloko-
wanie wspomnianych dziatan. Osobiscie wigze tez duze nadzieje z faktem, ze nalezymy
do struktur Unii Europejskiej i Rady Europy, co jednak gwarantuje nam ramowg ochro-
ne prawa i zdobyczy cywilizacyjnych. Ostatecznie kazdy moze si¢ odwota¢ w sytuacji
zagrozenia wlasnych praw do Strasburga. Widze réwniez w samym Kosciele poczatki
krytycznej refleksji nad ewolucja tych relacji. W ostatnio opublikowanym w ,Gazecie
Wyborczej” artykule wspélnie z moim przyjacielem Arturem Nowakiem, nazwalismy
to, z czym mamy do czynienia w Polsce, ,,teokracja rydzykowy”. Nie musz¢ dodawac, ze
nie jest to model, ktory mi odpowiada.

AD: Wspomniany przez Pana Abraham Maslow i jego koncepcja piramidy potrzeb
uswiadomity mi, ze tym, co lewica przede wszystkim moze, a nawet powinna zrobié dla
swieckosci, jest po prostu budowa paristwa opiekuticzego z prawdziwego zdarzenia; tym
bowiem, co najbardziej sprzyja wszelkiej racjonalnosci i Swieckosci, jest zaspokojenie po-
trzeby bezpieczenistwa, ktérg Maslow uwazat za podstawowgq. Przypuszczam, ze wlasnie
dlatego Jan Pawet II byt przeciwnikiem paristwa opiekuriczego?

W kolejnym pytaniu chce si¢ jednak odnies¢ do tego, co Pan powiedziat o wspélnym inte-
resie lewicy i przedstawicieli katolicyzmu otwartego oraz o potrzebie ich bliskiej wspolpra-
cy w celu powstrzymania inwazji agresywnych fundamentalistow spod znaku Ordo Iuris i
~tydzykowej teokracji”. Czy z Pana insiderskiej wiedzy o polskim katolicyzmie wynika, Ze
katolicy sq dostatecznie otwarci i wystarczajgco dzielni, by podjgé takg wspétprace? Czy
na przyktad poparliby inicjatywe wprowadzenia do unijnej Karty Praw Podstawowych
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przepisu zakazujgcego usprawiedliwiania religig lub tradycjg wszelkich naruszen praw
cztowieka, a nie tylko przemocy wobec kobiet, jak to czyni konwencja stambulska?

SO: Musze wyznad, ze nic mi nie wiadomo o tym, ze ,Jan Pawet II byl przeciwni-
kiem panstwa opiekunczego” Wprost przeciwnie, jego znany apologeta, dominikanin
Maciej Zigba, twierdzi, ze polski papiez byt wyjatkowo wrazliwy na sprawy spoteczne
i jako przyklad podaje jego encykliki spoteczne, w ktorych istotnie Jan Pawet II bie-
rze w obrong ludzi dyskryminowanych. Ale to nie jest temat naszej rozmowy, wiec
nie bede si¢ na tym rozwodzit. Natomiast chcialbym sie¢ skupi¢ na Panskim pytaniu
dotyczacym mozliwosci dziatania otwartych katolikéw wspdlnie z lewicg. Ta sprawa
bardzo mi lezy na sercu, cho¢ sam nie utozsamiam sie z katolicyzmem i uwazam, ze
jako wyznanie chrzescijanskie po roku 1989 ostatecznie si¢ skompromitowalo, ulegajac
tym wszystkim dewiacjom, ktdre biskupi z takim zapalem pietnujg (konsumeryzm,
chciwos¢, korupcja, nierozliczone krzywdy ofiar pedofilii ksiezy, mobbing podleglych
biskupom i ksiezom ludzi §wieckich). Jednak moim zdaniem, najwigkszym grzechem
tej instytucji jest strukturalna dyskryminacja kobiet i wykluczenie ich z procesu decy-
zyjnego w sprawach w duzym stopniu dotyczacych przede wszystkim kobiet i ich praw
rozrodczych. Jednak mimo wszystko jestem przekonany, ze lewica z katolikami otwar-
tymi ma wiele do ugrania. Oczywiscie nie wszystko, bo przeciez szereg postulatow,
ktore dla lewicy sg czyms oczywistym (aborcja, srodki antykoncepcyjne itd.), dla wielu
katolikow jest nie do zaakceptowania. Wiec chodzi o to, by wyraznie okresli¢ obszary
mozliwej wspolpracy nie koncentrowa¢ si¢ na tym, co dzieli.

Punktem wyjscia mogtoby by¢ zapoznanie sie z krytycznymi uwagami pod adresem
katolicyzmu - réwniez tego, jaki proponowal w Polsce Jan Pawel II - jakie wlasnie do
papieza kierowal jego przyjaciel Stefan Swiezawski. Jego listy sg opublikowane i mozna
do nich siegng¢. Dla mnie to byla rewelacja. Miedzy innymi Swiezawski pytal Wojtyte,
dlaczego w seminariach i wéréd ksiezy dominuja ideologie prawicowe. On sam miat
poglady lewicowe i nie widzial zadnej sprzeczno$ci migdzy nimi a swoim byciem kato-
likiem. Poza tym widzg, ze wlasnie media kojarzone z otwartym katolicyzmem (,,Tygo-
dnik Powszechny’, ,Znak” ,Wiez”) sa bardzo krytyczne wobec uwiklfania politycznego
koncernu medialnego Tadeusza Rydzyka i zwigzanych z nim biskupdw; dystansujg si¢
wobec mowy nienawisci uzywanej przez niektdérych ksiezy (Dariusz Oko, Dariusz Ko-
walczyk) biskupow (Marek Jedraszewski i wielu innych). Oczywiscie nie mozna nie
widzie¢, rowniez dzialan $rodowisk fundamentalistycznych jak nie tylko wspomniane
Ordo Iuris, ale grup tak egzotycznych jak ,,Zolnierze Chrystusa’, ktérzy 15 sierpnia
w Radzyminie przyrzekali miedzy innymi ,walczy¢ z tym, aby z jednej strony nie ule-
ga¢ tendencjom tak zwanego Kosciota otwartego, ktdry glosi falszywe milosierdzie,
potrzebe pogodzenia si¢ ze wspolczesng kulturg i uznania wszelkiego rodzaju ideologii
na froncie walki z duchem tego $wiata”. To jest czg$¢ katolicyzmu polskiego, ale nie
ona powinna skupia¢ uwage ludzi lewicy zainteresowanych wspoétpracg z katolikami.
Poza tym, nie mozemy zapomina¢, ze zyjemy w epoce globalizacji i rewolucji infor-
matycznej, ktére na nowo zdefiniowaty rowniez katolicyzm. Cho¢ jak wspomnialem
to ,nie moje malpy nie mdj cyrk’, to ze wzgledéw zawodowych (to przedmiot moich
wykladow i pisanych artykuléw naukowych i ksigzek poswigconych wiasnie obecnosci
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religii w przestrzeni publicznej) bardzo wiele czasu i energii poswigcam katolicyzmo-
wi w innych krajach. Przede wszystkim w USA, Europie Zachodniej, Azji i Ameryce
Poludniowej. Jestem w statym kontakcie z wieloma myslicielami i myslicielkami kato-
lickimi, ktérzy majg lewicowe poglady i oceniajg bardzo krytycznie wtasng instytucje,
w tym réwniez papieza Franciszka i jego konserwatywne poglady w sprawie mniejszo-
$ci seksualnych. Przeciez konwencja stambulska jest broniona przez wielu katolikow.
Mam nadzieje, Ze zmiana wladzy w Polsce juz niebawem odklei katolicyzm od skrajnej
i nacjonalistycznej prawicy, a ,teokracja rydzykowa” przejdzie do historii jako egzo-
tyczny przyklad dewiacji katolicyzmu.

AD: Jan Pawet II ocenit krytycznie paristwo opiekuticze w encyklice “Centesimus Annus”.
Czytamy tam miedzy innymi, ze “ (...) panstwo opiekuricze powoduje utrate ludzkich
energii i przesadny wzrost publicznych struktur, w ktorych - przy ogromnych kosztach -
raczej dominuje logika biurokratyczna, anizeli troska o to, by stuzy¢ korzystajgcym z nich
ludziom’.

Na szczgscie - jak sqdze - nie polskiego papieza mamy na mysli w rozmowie o wspélpracy
lewicy z katolikami otwartymi. Co zas do tych ostatnich, wcigz nie mam pewnosci, czy
poparcie dla konwencji stambulskiej oznacza rowniez poparcie dla praw, o ktérych mowi
dos¢ konserwatywna Karta Praw Podstawowych UE, rozumiem jednak, ze pewnosci
w tej sprawie miec nie mozna.

Na zakoticzenie zatem, odwotujgc sig do niedawnych wypowiedzi rabina Schudricha i pa-
pieza Franciszka, zapytam ogélnie, czy dla Pana jako liberalnego chrzescijanina, stuszne
jest wyrazne rozréznienie migdzy grzechem a ztem moralnym pojmowanym ,,po ludzku”
pozostawienie Bogu osgdu i kary za grzechy, bez proby chronienia ludzi przed piektem
przy pomocy kodeksu karnego i aparatu scigania?

SO: To dla mnie duze zaskoczenie, mimo, ze czytalem sporo tekstow samego Jana Paw-
a1l jak i poswieconych mu prac. Wida¢ mamy jeszcze sporo odkry¢ w tym wzgledzie.
Na pewno duzo ciekawego $wiatla rzuci na ten pontyfikat wyczekiwany od roku, przede
wszystkim przez liberalnych katolikéw, tzw. raport McCarricka. Chodzi o zadziwiajaca
wrecz kariere notorycznego pedofila i wysoko postawionego hierarchy amerykanskie-
go, ktéry prawdopodobnie przede wszystkim dzieki wysokim tapéwkom (kiedys to si¢
nazywalo grzechem symonii) nie tylko uzyskiwal coraz bardziej prestizowe stanowi-
ska w kosciele, ale przez dziesiatki lat naduzywal swojej pozycji do krzywdzenia dzieci
i mlodych mezczyzn. Tak wiec tych zaskoczen zwigzanych z Janem Pawtem II i jego
najblizszym otoczeniem czeka nas jeszcze wiele.

Ale wracam do Panskiego ostatniego pytania dotyczacego ,wyraznego rozrdéznienia
miedzy grzechem a zlem moralnym” jakiego dokonal rabin Schudrich. Ze wstydem
przyznaje, ze nie znam tej wypowiedzi, wiec nie bede si¢ odnosit do tego, co ten przy-
wodca religijny mial na mysli. Natomiast chetnie podziele si¢ moimi wlasnymi prze-
mysleniami na ten temat. Ot6z moim zdaniem, a wypowiadam si¢ tutaj tylko w moim
wlasnym imieniu, bo wiem, ze na przyklad teologia katolicka ortodoksyjna stoi na in-
nym stanowisku, nie mozna zgrzeszy¢ przeciw Bogu, tylko przeciw cztowiekowi. Dla
mnie grzech i krzywda wyrzadzona drugiemu cztowiekowi to jedno to samo. Méwienie
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o grzechu przeciwko Bogu (czy jak to jest w teologii katolickiej ujete ,,grzech przeciwko
Duchowi $w;’) to dla mnie wielkie nieporozumienie. Po prostu Bog jest poza ludz-
kim porzadkiem i nic, absolutnie nic, co cztowiek moze zrobi¢, powiedzie¢ czy nawet
tylko pomysle¢, nie moze w zaden sposéb dotkna¢ Boga. Natomiast sprawa inaczej
przedstawia si¢ w przypadku ludzi. Tutaj i owszem, kazda mygl, stowo i konkretny gest
moga cztowieka skrzywdzi¢ i zrani¢. I kazdy taki gest, stowo czy mys¢l (dla mnie nie
ma rozroznien, bo przeciez stowo jest poprzedzone mysla, a czyn nierzadko pojawia
sie jako konsekwencja wcze$niej wypowiadanych stéw), ktore dotknety drugiego czlo-
wieka, powinny by¢ naprawione. Krétko moéwiac nikt, nawet bardzo pobozny katolik,
nie moze si¢ wywina¢ od koniecznosci zado$¢uczynienia i naprawienia wyrzadzonej
krzywdy czy szkody. W tym kontekscie mysle, ze praktyka spowiedzi i ,odpuszczenia
grzechow” jest wielkim naduzyciem wilasnie wobec konkretnych ludzi, ktérzy zostali
tymi ,,grzechami” dotknieci. Co wigcej, traktowanie tej praktyki jako swoistej ,,brudnej
tablicy, ktorg oczyszcza Scierka sakramentalna” i pozwala krzywdzicielowi powtarza¢,
niekiedy kompulsywnie, te same zachowania, jest czym$ wysoce nagannym i spotecz-
nie szkodliwym.

A skoro pyta Pan o pieklo, to chyba nie bedzie dla Pana i naszych Czytelnikéw, za-
skoczeniem, jesli powiem, ze ja w pieklo po prostu nie wierze. Wpisuje sie zreszta ta
moja ,niewiarg w pieklo” w bardzo szlachetng tradycje chrzescijanska rozpoczeta przez
wielkiego teologa z przetomu II i IIT wieku n.e. Orygenesa, ktéry wprowadzil pojecie
apokatastazy, czyli powrotu calego stworzenia do Boga na koncu czasu. Orygenes za-
poczatkowal nie tylko wspaniaty rozkwit teologii chrzescijanskiej pozostajacej w twor-
czym dialogu z judaizmem i tradycja hellenska, ale rowniez zaproponowat taki huma-
nistyczny poglad na religie, ktora nikogo Bogiem nie straszy. W pozniejszych wiekach
rozwijaja ja Grzegorz z Nysy, niektorzy mistycy jak Julianna z Norwich, a w czasach
nam wspodlczesnych szwajcarski teolog Urs von Balthasar i Wactaw Hryniewicz w Pol-
sce. Nie musze dodawac, ze tego typu teologia nie ma nic wspdlnego z wulgarnym
powiedzeniem ,,hulaj duszo, piekta nie ma’, ale stanowi wyraz glebokiego humanizmu
chrzescijanskiego.

AD: Ciesze sig, ze w chrzescijanistwie istnieje i wcigz Zywa jest koncepcija religii, ,ktéra
Bogiem nie straszy”. Bardzo dzigkuje za rozmowe.

Stanistaw Obirek, teolog, historyk, antropolog kultury, profesor nauk humanistycznych, profesor
zwyczajny Uniwersytetu Warszawskiego, byly jezuita. Interesuje sig miejscem religii we wspétcze-
snej kulturze, dialogiem migdzyreligijnym, konsekwencjami Holocaustu i mozliwosciami przezwy-
cigzenia konfliktow religijnych, cywilizacyjnych i kulturowych.
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